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RESUMO

Trata-se de pesquisa educacional que pretende investigar como as vivéncias e
saberes das mulheres quilombolas acerca da organizacdo do trabalho e das suas
manifestagdes culturais e sociais podem contribuir na formacao integrada dos alunos
da quarta série do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia com
vistas a educagao omnilateral. Para isso, utiliza-se da compreensio de assuntos que
versem sobre a contribuicdo da Educacao Profissional e Tecnoldgica, enquanto
politica publica, no ambito da superagdo de paradigmas sociais hegemdnicos que
limitam a existéncia das comunidades quilombolas. As comunidades mantém uma
relagéo prépria de pertencimento aos seus territorios, onde é possivel a transmisséo
de saberes tradicionais através dos ensinamentos dos seus ancestrais, passados de
geracdo em geragado. Procedeu-se, portanto, pesquisa do tipo qualitativa, cujo
método é a pesquisa acdo em ambiente ndo-formal. O empreendimento investigado
se deu através do diagnostico das ideias construtoras dos alunos da 4° série do
Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia, do Campus Murici, acerca
das comunidades quilombolas, além de entrevistas, que realizamos in loco, as
mulheres quilombolas do Mugquém pertencentes a Associagdo dos Remanescentes
de Quilombos do Muquém. Entendemos que através da modalidade da educacao
nao formal é possivel o reconhecimento dos saberes tradicionais de comunidades
para a formacéo integral dos sujeitos. Nesse sentido, como resultado da pesquisa,
verificou-se que € possivel promover a troca de saberes entre a Comunidade do
Muquém e o Instituto Federal de Alagoas — Campus Murici com vistas a integracao
de conhecimentos que estimulem a transformacdo da realidade dos sujeitos da
pesquisa. ldentificamos que as mulheres quilombolas exercem como papel social a
lideranga desses ambientes, consagram-se como responsaveis pela organizagao e
desenvolvimento dos trabalhos na comunidade. Deriva desse fungédo o compromisso
pela transmissao das tradicbes como artesanato, agricultura familiar, culinaria e
religidqo. Compreendemos que o0 conhecimento das suas tradigdes permite aos
futuros profissionais técnicos em Agroecologia o conhecimento de outras narrativas
acerca da formacao social brasileira e desenvolvimento de técnicas sustentaveis na
regido. Por fim, os dados obtidos possibilitaram a elaboracdo de um E-book — Ecos
de Ancestralidade: Relatos das Tradicbes Sociais e Culturais das Mulheres do
Muquém como produto educacional.

Palavras-chaves: comunidade quilombola; educagéao profissional e tecnoldgica,
educagao omnilateral; e-book; produto educacional.



ABSTRACT

This is an educational research that aims to investigate how the experiences and
knowledge of quilombola women about the organization of work and its cultural and
social manifestations can contribute to the integrated training of students in the fourth
grade of the Integrated High School Technical Course in Agroecology with a view to
to omnilateral education. For this, it uses the understanding of issues that deal with
the contribution of Vocational and Technological Education, as a public policy, in the
context of overcoming hegemonic social paradigms that limit the existence of
quilombola communities. Communities maintain their own relationship of belonging to
their territories, where it is possible to transmit traditional knowledge through the
teachings of their ancestors, passed on from generation to generation. Therefore,
qualitative research was carried out, whose method is action research in a non-
formal environment. The project investigated took place through the diagnosis of the
building ideas of the students of the 4th grade of the Technical Course of Integrated
Middle Level in Agroecology, from Campus Murici, about the quilombola
communities, in addition to interviews, which we carried out in loco, to the quilombola
women of Muguém. belonging to the Association of Quilombo Remnants of Muquém.
We understand that through the modality of non-formal education it is possible to
recognize the traditional knowledge of communities for the integral formation of the
subjects. In this sense, as a result of the research, it was found that it is possible to
promote the exchange of knowledge between the Comunidade do Muquém and the
Instituto Federal de Alagoas — Campus Murici with a view to integrating knowledge
that stimulates the transformation of the reality of the research subjects. We identified
that quilombola women play a social role in the leadership of these environments,
consecrated themselves as responsible for the organization and development of
work in the community. The commitment to the transmission of traditions such as
handicrafts, family farming, cooking and religion derives from this function. We
understand that knowledge of their traditions allows future technical professionals in
Agroecology to know other narratives about Brazilian social formation and the
development of sustainable techniques in the region. Finally, the data obtained
enabled the elaboration of an E-book — Echoes of Ancestrality: Accounts of Social
and Cultural Traditions of Muquém Women as an educational product.

Keywords: quilombola community; vocational and technological education,
omnilateral education; e-book; educational product.
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1. INTRODUGAO

O presente estudo pretende investigar como os saberes tradicionais' de
mulheres quilombolas, acerca da organizagdo do trabalho e das manifestacdes
culturais e sociais em sua comunidade, podem contribuir para a pratica da formagao
integrada dos alunos do Curso Médio Integrado ao Técnico em Agroecologia do
IFAL-Murici.

Para tal, inicia-se a reflexdo acerca da ontologia dessas mulheres e das
comunidades quilombolas, apresentando algumas concepgdes e caracteristicas das
sociedades originarias em Africa. Assim como, os processos politicos, econémicos,
sociais e culturais que pretendiam e que, no ambito da sociedade brasileira, mantém
a invisibilidade do povo preto como sujeitos ativos e protagonistas no seu contexto
de formacgéo.

Esses processos, que Foucault (1979 apud CARNEIRO, 2005) denominou de
dispositivos de poder/biopoder?, dizem respeito as estruturas que propagam a
desigualdade entre pretos e brancos, originalmente oriunda de conjunturas histéricas
e sistémicas como a escravidao e a eugénia® (PORTILHO, 2019, p. 12).

Sueli Carneiro, num movimento associativo com as ideias de Foucault,
nomeia de dispositivo de racialidade a inclusdo da problematica racial — racismo —
nessas estruturas. “O dispositivo de racialidade ao demarcar o estatuto humano
como sinbnimo de brancura ira por consequéncia redefinir todas as demais
dimensbées humanas e hierarquiza-las de acordo com a sua proximidade ou

distanciamento desse padrao”. Inclusive, e principalmente, as relagcbes educacionais

1 Conceigédo (2017, p. 105) caracteriza os quilombolas como povos tradicionais que lutam pelo
reconhecimento das suas identidades étnicas, pela valorizagdo da sua cultura e manutengao do
seu modo de vida. Logo, entendemos como saberes tradicionais todo conhecimento que deriva
das praticas cotidianas desses povos.

2 Os dispositivos de poder se referem as estruturas diversas que agem de forma estratégica
estabelecendo relagbes de poder em processos histéricos continuados (CARNEIRO, 2005). “[...]
conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituicbes, organizacdes
arquiteténicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos,
proposicoes filoséficas, morais, filantropicas”. (FOUCAULT, 1979, p. 244 apud CARNEIRO, 2005,
p. 38).

3 Diz respeito ao movimento de utilizagdo do discurso cientifico para justificar estruturas e
pensamentos ideoldgicos. O discurso eugenista caracteriza-se pela tentativa de Francis Galton de
comprovar cientificamente que, para além dos tragos fisicos, os comportamentais e intelectuais
sdo passados de forma hereditaria. Logo, exclui-se desse bojo intelectual, social, politico, cultural
e econdmico (ja que no Brasil essa percepg¢do acompanha os processos de desenvolvimento do
pais na Republica), os que eram considerados inferiores: pretos, asidticos e deficientes
(FERREIRA, 2017).
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na hierarquizacéo de saberes. (CARNEIRO, 2005, p.43).

Todavia, a pesquisa nado pretende enfatizar os aspectos negativos da
escravidao, como vé-se na maioria dos estudos sobre a tematica, mas reafirmar,
brevemente, o racismo como sistema politico oriundo da supremacia branca global
(CARNEIRO, 2005). Intencionou-se, desse modo, entender como esses processos
incidem na inviabilidade do conhecimento dos saberes e subjetividades culturais
tradicionais das mulheres negras quilombolas da diaspora®.

Face ao exposto, implicamos a educacdo nesse contexto. Buscamos
reconhecer o papel da educacéo formal como reprodutora dos ideais eugenistas e
como, se entendida no seu sentido amplo, essa pode ser também responsavel pela
desconstrugcdao dos sistemas e poderes hegemodnicos. Propomos assim, a
compreensao da educacdo ndo formal como modalidade propulsora dessa
transformacgao social, considerando a convergéncia de principios com 0 ensino
integrado e a educacéo profissional e tecnoldgica.

A investigacdo acerca da tematica preta inicia-se antes de ingressar no
mestrado profissional. O fato € que o tema permeia toda minha existéncia enquanto
mulher preta e natural de Salvador. La os processos de ressignificagao da identidade
preta fizeram parte da minha constru¢gao enquanto ser social, politico e cultural; e
das relagdes estabelecidas nesse contexto — positivas e negativas.

Para além do que foi constituido nas experiéncias informais e ndo-formais, na
primeira oportunidade em ambiente académico, produzi conhecimento sobre as
comunidades quilombolas. O tema, de acordo com a particularidade da minha
formagdo — Arquivologia pela Universidade Federal da Bahia — tratava-se de
descrever arquivisticamente os acervos de memdria de pessoas de Africa e seus

descendentes, presentes em entidades publicas e privadas ndo arquivisticas®.

4 José Antbnio dos Santos (2008) discute os conceitos modernos de diaspora em Diaspora
africana: paraiso perdido ou terra prometida. Para além do entendimento como a travessia
forcada dos africanos escravizados, ancorado na diaspora judaica, as concepgdes que circundam
a diaspora africana atualmente referem-se aos “estudos culturais e pds coloniais e como motivo
de identificacdo étnico-racial na busca do paraiso perdido dentro e fora da Africa. Também tem se
prestado aos interesses politicos, ideolégicos e econdmicos que buscam aglutinar e, em alguns
casos, levar de volta para o continente de origem africanos e afro-descendentes espalhados por
todo o globo terrestre.” (SANTOS, 2008, pg. 181)

5 As instituicdes arquivisticas sdo aquelas que tem como fungao precipua a guarda e gestdo dos
conjuntos documentais. No caso da pesquisa, o objetivo era identificar e descrever os conjuntos
documentais sobre as comunidades quilombolas em instituicbes publicas e privadas que nao
tinham essa funcdo. As instituicbes pesquisadas foram as que, de alguma maneira, se
relacionavam com a teméatica negra.
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Ao carater essencial de produzirmos sobre nés mesmos, de falarmos e
escrevermos dentro desse lugar social que nos é imposto e aquele que é ancestral,
somamos a possibilidade de conhecermos a génese dos antepassados, numa
perspectiva positiva de ressignificagdo da nossa origem.

Esse contexto de ressemantizagdes de conceitos e sentidos que a pesquisa
propde as modalidades educacionais. Por muito tempo os dados sobre o sistema
escravocrata brasileiro e as suas formas de resisténcia, a algada dos quilombos,
apresentaram inconsisténcias e distorgdes contextuais®.

O manejo secular dos dados e fatos concretos, em prol dos interesses de
uma elite branca, resultou num processo de desconhecimento e desvalorizagao da
realidade afro-brasileira; de distanciamento e acentuacao das desigualdades social e
racial, dificultando desenvolvimento da autoafirmagdo e da identidade negra
(NASCIMENTO, 2019). Para Abdias (2019, p. 35) “a historia do Brasil € uma versao
concebida por brancos, para os brancos e pelos brancos, exatamente como toda a
sua estrutura econdémica, sociocultural, politico e militar [...]".

Nos ultimos anos, apesar dos dados ainda sinalizarem um contexto ainda
crescente de desigualdades e a proposta governamental de desvalorizagdo das
politicas publicas de inclusdo e reparagcao do negro na sociedade, constata-se,
socialmente, uma evolugao no pertencimento racial em favor do reconhecimento das
contribuigdes sociais de pessoas negras, da autoafirmacgéo (processos identitarios) e
da valorizagao da afrodescendéncia. O cenario de reafirmacéo da cultura negra, de
politicas afirmativas como as cotas, que inserem os negros em centros académicos
de construcao e consolidacgao intelectual e critica sao fatores determinantes para a
escolha do tema a ser trabalhado.

Assim como, a instituicdo da Lei 10.639, de 09 de janeiro de 2003, que
estabelece a obrigatoriedade as redes de ensino de incluir nos curriculos oficiais as
tematicas da Historia da Africa e dos Africanos, da cultura afro-brasileira, a luta dos

negros do Brasil, sua participacdo na formagdo da sociedade brasileira e sua

6 Abdias do Nascimento em “O quilombismo”, citando John Henrik Clarke, historiador norte
americano, evidencia essas distor¢des na literatura sobre o periodo da escraviddo no Brasil. “[...]
0s senhores de escravos nao proibiam o tambor africano, as ornamentagdes africanas ou outras
coisas estimadas que os africanos se lembravam do seu antigo caminho de vida [...] Esses
escravos geralmente vinham das mesmas areas da Africa e, naturalmente, falavam a mesma
lingua e tinham a mesma cultura basica. As familias, no geral, eram mantidas juntas” (CLARKE,
1974 apud NASCIMENTO, 1980, 35);
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contribuicdo nas areas sociais, culturais, econdmicas e politicas (BRASIL, 2003). No
entanto, ainda é incipiente a implementagao deste dispositivo no ambito das escolas
de educacao profissional e tecnoldgica brasileiras.

Com a promulgacdo da Lei pretendia-se a intensificacdo do dialogo, nos
ambientes escolares, da contribuicdo do negro na formacéo da sociedade brasileira,
com vistas a ressignificagcao e reeducagao das relagdes étnico-raciais e valorizacao,
por todos, da identidade, cultura e histéria negra: “em nivel federal, a administragao
do sistema de ensino tem de continuar intensificando apoio financeiro e técnico [...]
fortalecer procedimentos de acompanhamento e avaliar a implantacdo da educacao
das relagdes étnico-racias [...]".

Em pesquisa realizada na internet, através de site de busca, inserindo a
palavra-chave “Lei 10.639”, sdo recorrentes as noticias sobre a dificuldade na
implementagao da lei, por motivos que percorrem entre o desconhecimento, a falta
de formacdo e o preconceito. O objetivo fora identificar, de forma rapido e num
acessivel, informacdes sobre a implementagao da lei.

Destacamos noticia recente da Revista Carta Capital, em que pontuam os
avancgos da lei no sentido de propor e implementar novos dispositivos legais em prol
da populagdo negra. Assim como, a utilizagdo da tematica da cultura e historia
brasileira para construir narrativas contra-hegemonicas de valorizagao da autoestima
negra, de representacdo e referéncia — a presenga de outro lugar de fala (CARTA
CAPITAL, 2019)8.

Djamila Ribeiro (2017) destaca a diversidade epistemoldgica acerca do
conceito de ‘lugar de fala’ no ambito das discussdes relativas ao feminismo e ao
feminismo da mulher negra. E € esse o caminho que desejamos percorrer na
pesquisa quando abordamos o ‘lugar de fala’ de pessoas negras que, ao longo do
processo de colonizagado — e dai em diante, foram caladas socialmente.

Nesse sentido, nos referimos a necessidade de falarmos sobre nés mesmos,

7 Entrevista da Doutora em Ciéncias Humanas Petronilha Beatriz Gongalves e Silva a Fundacao
Cultural Palmares sobre os ‘16 anos da Lei 10.639/2003. Disponivel em:
<http://www.palmares.gov.br/?p=52947>. Acessado em: 07 nov. 2019. Professora Emérita da
Universidade de S&do Carlos. Professora titular em Ensino-Aprendizagem — Relagbes Etnico-
Raciais. Pesquisadora do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros da UFSCar. Disponivel em:
<http://lattes.cnpq.br/5770245673371690>. Acesso em: 14 fev. 2022.

8 Carta Capital. Educagao. Disponivel em: <https://www.cartacapital.com.br/educacao/quinze-anos-
depois-lei-10-639-ainda-esbarra-em-desconhecimento-e-resistencia/>. Acesso em: 16 fev. 2022.
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no nosso lugar social, das nossas opressdes e do reconhecimento da importancia de
outros saberes, a fim de rompermos com o discurso dominante que visa a
homogeneidade dos espacos de culturalidade e identidade social (RIBEIRO, 2017).

O desafio da sociedade brasileira atualmente é reconhecer e combater estas
desigualdades, o que configura um esforgo complexo e permanente. Assim, utilizar-
se da educagéao, em seu sentido amplo, em seu carater transformador, para conflitar
de forma contra-hegem®énica com as bases (des)estruturantes do sistema do capital.

Sabemos que o processo de formagao social brasileiro, fundamentado numa
sociedade escravocrata dependente a hegemonia europeia, determina as condi¢des
sociais dos descendentes de cada segmento (MOURA; OLIVEIRA; GOMES, 2007).
O entendimento de Moura, Oliveira e Gomes restringe as resultantes desse sistema
a condicao de vida dos individuos. No entanto, sabe-se que os efeitos colaterais da
escravidao € basilar de todas as estruturas sociais, politicas, econémicas e culturais
do pais.

A esse desequilibrio social da-se o nome de racismo estrutural. “O racismo é
uma decorréncia da prépria estrutura social, ou seja, do modo ‘normal’ com que se
constituem as relagbes politicas, econémicas, juridicas e até familiares, ndo sendo
uma patologia social e nem um desarranjo institucional” (ALMEIDA, 2019, p. 30).

Nessa ldgica de racializagao®, o histérico da educacgédo brasileira desprivilegia
0 negro em seu direito a educagao de qualidade, ja que, em sua maioria, pertence a
classe trabalhadora, a qual € legado, historicamente, politicas educacionais que
atendem ao interesse do mercado em detrimento da formacdo que estimule a
criticidade, os questionamentos sociais e, a partir dai, a (re)construgdo de
conhecimentos e visées de mundo.

A educacdo brasileira ndo somente baliza-se por uma sociedade dualista
pautada na légica da segregagao, entre elite e classe trabalhadora, como atua como

sujeito segregador que promove, ainda que indiretamente, a exclusdo de direitos™. A

9 Termo usado para denominar o processo de ‘atribuicdo’ de ragas no contexto histérico brasileiro.
“Seu sentido esta inevitavelmente atrelado as circunstancias histéricas em que € utilizado. Por
tras da raga sempre ha contingéncia, conflito, poder e decisdo, de tal sorte que se trata de um
conceito relacional e histérico. Assim, a historia da raga ou das ragas € a histéria da constituicéo
politica e econdbmica das sociedades contemporéneas. [...] a nocdo de raca ainda é um fator
politico importante, utilizado para neutralizar desigualdades e legitimar a segregacdo e o
genocidio de grupos sociologicamente considerados minoritarios.” (ALMEIDA, 2019, p. 24-30)

10 Fala do professor Silvio de Almeida numa palestra de titulo “Histéria da discriminag&o racial na
educagao brasileira”, para o canal Escola da Vila — Centro de Formacdo da Vila, em 2018.
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educacao formal, na figura da Educagao Profissional e Tecnoldgica, se encontra no
meio desse movimento de repensar essas estruturas hierarquizadas.

O estimulo a reflexdo acerca das desigualdades estruturais brasileiras pela
Educacao Profissional e Tecnoldgica pode contribuir para a construgdo e/ou a
integracdo de espagos, processos pedagogicos e modalidades educacionais que
fomentem o respeito a diversidade. Assim, atentando para a formagao de sujeitos
referencialmente diversos que, destinam-se ao combate e a transformacédo de
paradigmas sociais hegemdnicos historicamente difundidos em cenarios em que
haja o estimulo a inclusdo social e a defesa dos valores da cidadania.

Nessa perspectiva, aos Institutos Federais, como politica publica em
educacao profissional e tecnoldgica, cabe a construgao, através do Ensino Médio
Integrado a Educagao Profissional, dessa ponte para a formag&o completa, que una
as potencialidades internas e externas ao ambiente escolar na agdo do aluno
enquanto individuo social que se concebe na interagdo com o homem e deste com a
natureza. A efetiva participacédo dos alunos na escola condiciona-se que esta esteja
em permanente ligagdo com a vida, numa relagdo pratica e consciente de troca de
saberes e a produgao do conhecimento entre os individuos que representam o todo
complexo social (MANACORDA, 2007, p.142).

Por isso, pretendemos o estudo acerca da educacdo nao formal como
modalidade de educacdo que possibilita o uso de ambientes interativos e
integrativos do mundo como recurso pedagdgico para o processo de aprendizagem.
“A utilizacdo desses espagos, no processo ensino e aprendizagem, apresenta a
intencdo de preparar o sujeito para enfrentar os desafios dos tempos modernos
enquanto cumpre seu papel para a pratica da cidadania” (ALMEIDA, 2014, p. 3).

Sendo assim, enquanto espaco nao-formal, adotamos a Comunidade
Quilombola do Muguém. Entendemos que, embora a luz dos dispositivos legais haja
um caminho para uma maior visibilidade dessas comunidades e das suas
contribuigdes sociais e culturais para (re)construgdo da identidade negra, ainda ha
invisibilidade no que diz respeito aos curriculos escolares.

As comunidades quilombolas sao predominantemente rurais e estabelecem

junto ao seu territério uma relagdo de pertencimento, de constituicdo e memoria de

Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=gwMRRVPI_Yw&t=5453s>. Acesso em: 16
fev. 2022.
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saberes passados entre geragdes. A valorizagdo dos costumes e tradigbes culturais
dos seus antepassados compreende a esséncia das suas praticas na
contemporaneidade.

Entendemos pertinente o estudo dos saberes sociais e culturais de mulheres
quilombolas, considerando o possivel protagonismo dessas nas comunidades, para
fomentar o trabalho como elemento constitutivo do ser humano.

Portanto, justifica-se a intervencao do Instituto Federal de Alagoas em Murici,
na figura dos alunos do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia, a
fim de compreender os processos de trabalho das comunidades com vistas ao
desenvolvimento de estratégias sustentaveis que garantam um salto qualitativo a
expectativa de vida digna (MOURA; OLIVEIRA; GOMES, 2007).

E possivel, no processo de aprendizagem destes alunos, incorporar o estudo
e a utilizacdo desses espagos nao-formais como recurso pedagoégico para alinhar
teoria e pratica, preceitos precipuos da formacgao integrada preconizada pelos
Institutos Federais, ja que faz parte da metodologia do curso, a “capacitacao de [...]
quilombolas em tecnologias sociais para a produgdo de alimentos saudaveis de
forma sustentavel e com a preservagdo do meio ambiente” (MINISTERIO DA
EDUCACAO; INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAO, CIENCIA E TECNOLOGIA
DE ALAGOAS, 2011, p. 18).

De forma complementar, Gohn (2014, p. 35) reconhece que “falar sobre
aprendizagem e saber, fora das escolas do sistema regular de ensino de um pais,
implica em participar do amplo debate epistemoldgico sobre a produgdo do
conhecimento no mundo contemporaneo”. Logo, resulta no reconhecimento de
outros sujeitos produtores de saberes sociais, até entdo invisiveis em virtude da
l6gica dos discursos dominantes (GOHN, 2014).

Ainda creditamos importancia a pesquisa pela proximidade do Instituto
Federal de Alagoas em Murici ao municipio de Unido dos Palmares que compreende
a comunidade do Muquém — aproximadamente 30 km.

Por fim, dentre outros papéis, cabe aos Institutos Federais de Educacao
Profissional e Tecnolégica, numa perspectiva humanistica, o desenvolvimento
continuo de agdes que visem desvelamento desses grupos sociais excluidos do

processo de desenvolvimento e modernizagdo do pais, o que ratifica sua pratica
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como ‘sujeito’ de construcdo cidada e de transformacéo social (MEC, 2010).

Nesse sentido, propomos a seguinte problematizagdo: como os saberes
sociais e culturais das mulheres quilombolas da comunidade do Muquém podem
contribuir na formagéo integrada dos alunos do curso técnico em agroecologia do
IFAL em Murici, com vistas a educagao omnilateral?

Como objetivos especificos, consideramos verificar quais os papéis sociais
das mulheres nas comunidades; caracterizar os quilombos na sua
contemporaneidade; identificar, com vistas a formacdo individual, pontos de
fortalecimento identitario; promover a troca de saberes que possam consubstanciar
a formagao individual e técnica do aluno; e, produzi um e-book como produto
educacional para apresentar os saberes sociais e culturais de mulheres quilombolas
como pratica para a formagéo integrada dos alunos do curso de agroecologia do
IFAL — Murici.

O trabalho esta estruturado em sete secdes, atentando as consideracdes
finais. Na secao 2, Um olhar sobre Africa, apresentamos como se estruturavam as
organizagdes sociecondmicas, sociopoliticas e culturais no continente africano pré-
colonial. Objetivamos contextualizar a origem das mulheres e homens pretos em
diaspora.

Na secéo 3, Os quilombos na contemporaneidade, buscamos caracterizar os
quilombos contemporaneos, tidos como as comunidades de remanescentes de
quilombos. Para isso, apresentamos um breve histérico de concepg¢des sob os
vieses historico, econbmicos e sociais. Procedemos, ainda, reflexdes acerca da
condicdo do negro em Alagoas, a partir do entendimento que o Estado abrigou o
maior quilombo a época colonial.

Na secao 4, Mulheres quilombolas na dindmica social brasileira, situamos a
mulher negra e quilombola nos contextos interno e externo a comunidade.

Na secao 5, Educagao nao-formal como estratégia da EPT para a Formagéao
Integrada buscamos estabelecer as similitudes entre as modalidades educacionais e
como a educacgao nao-formal pode fomentar as bases para a formacgéo integrada.

As secgdes 6, 7 e 8 correspondem a Metodologia, Analise e Discussdo dos

Resultados e Consideragdes finais, respectivamente.
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2. UM OLHAR SOBRE AFRICA

Entendemos necessario a compreensao do contexto atual das comunidades
quilombolas e das mulheres nessas comunidades, o estudo prévio das condi¢des
sociais, econOmicas e politicas do continente africano. Pretendemos, portanto, de
forma objetiva, reiterar a nossa origem enquanto mulheres e homens pretos
ascendentes e afro-brasileiros.

Para alcangar esse objetivo, procedemos o recorte temporal da Africa pré-
colonial para explicar esse contexto originario e contestar afirmagbes como a de
Hegel (1770-1831 apud MUNANGA, 2015, p. 26), que excluia da totalidade da
histéria universal a histéria do continente africano. Ainda nessa perspectiva, citamos
Petronilha Gongalves (2007) que afirma ser necessario, para a educagao das
relagdes étnico-raciais, o conhecimento da histdria e cultura daqueles que povoaram
o Brasil, a fim dirimir discriminacdes e a visdo de sociedade monocultural.

Ha quem considere o continente africano como um unico pais, um lugar a-
histérico ou que sua histoéria se inicia a partir do século XVI — data dos primeiros
registros historicos sobre o trafico de africanos escravizados para o Brasil. Diante
dessa compreensao superficial, faz-se relevante o desvelamento dos (des)saberes e
a critica a forma como sao difundidos.

Kabengele Munanga em “Porque ensinar a histéria da Africa e do negro no
Brasil de hoje?” empreende um dialogo com o leitor com vistas a criticidade desse
“desconhecimento” e do recorte espaco-temporal que limita a histéria da Africa. O
autor declara que:

Chegou-se até a negar que o continente africano tinha uma histéria antes
das invasbes coloniais. Evidentemente, o trafico negreiro e em
consequéncia a escraviddo e depois a ocupagado colonial foram
acontecimentos de grande envergadura que mudaram a histéria original da
Africa, mas isto ndo quer dizer que essa histéria ndo existiu antes ou
comegou a existir apenas a partir do trafico ou a partir da Conferéncia de
Berlim". Como a histéria de todos os povos, a da Africa tem passado,

11 A Conferéncia de Berlim caracterizou-se como o processo de partilha da Africa, realizado no
século XIX, entre os anos 1884 e 1885. A conferéncia, idealizada num primeiro momento pelos
portugueses, legitimou-se pelos alemées, sob a lideranga do chanceler Otto Von Bismarck. Sobre
esse processo, também chamado de neocolonialismo/imperialismo, ainda é possivel acrescentar, sob
o0 ponto de vista de Farias (2014, p. 9-10), que a conferéncia esteve ligada “a consolidagdo do
capitalismo e a Revolugdo Industrial europeia” e apresentou como justificativa a necessidade de se
realizar um “processo civilizatorio” em Africa, ja que os negros eram considerados “animais, inferiores
e sem moral”. Na realidade, o novo contexto de colonizagdo empreendeu-se por razées econdmicas,
em virtude da grande quantidade de matéria-prima (minérios) no continente africano, indispensaveis
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presente e continuidade. Mais do que isso: sendo a Africa o berco da
humanidade, é a partir dela que a histéria da humanidade comecga e nela

se desenvolveram as grandes civilizagdes que marcaram a histéria da
humanidade como a civilizagao egipcia. (MUNANGA, 2015, p. 25)

De forma complementar a esse entendimento, o autor também denuncia a
propagacado de uma imagem estereotipada do continente africano, de cunho quase
sempre desfavoravel social e culturalmente. Prioriza-se “sempre os aspectos
negativos, como atraso, selva, fome, calamidades naturais, doencas endémicas,
aids, guerras, miséria e pobreza” (MUNANGA, 2009, p.11), sem que se faga uma
leitura holistica das suas culturas, tradi¢des, riquezas etc.

Destacamos, na base dessas construgdes, o papel essencial do sistema
educacional brasileiro. Autores como Abdias Nascimento e Silvio Almeida detalham
essa participacao afirmando que, estruturalmente, a educacao obedece a dindmica
do sistema do capital como silenciador das memodrias dos brasileiros
afrodescendentes, dos processos histéricos, culturais e socioeconémicos dos povos
de Africa e a contribuicdo desses para a formacdo da sociedade brasileira
(ALMEIDA, 2019; NASCIMENTO, 2019).

Abdias (2019, p. 111) pontua que, “especialmente no Brasil, em tempo algum
jamais se pensou em cursos sistematicos de cultura africana em qualquer nivel
escolar’. Objetivava-se, assim, o desconhecimento, o siléncio e, numa perspectiva
mais ampla, em que se pese 0s corpos que carregam a memoria da ancestralidade,
0 esquecimento.

Sobre memodria, siléncio, esquecimento e seletividade, Pollack (1989, p. 4) diz
que, “numa perspectiva construtivista, ndo se trata mais de lidar com os fatos sociais
como coisas, mas de analisar como os fatos sociais se tornam coisas, como e por
quem eles sao solidificados e dotados de duracgao e estabilidade”. Logo, Pollack nos
apresenta a memaoria como resultado das relagdes de poder que se estabelecem
socialmente, e, como tal, s6 se afirma como fato quando atende ao interesse de
quem domina essa relagao.

Estrategicamente, com vistas a esse caminhar direcionado as raizes culturais
e sociais dos colonizadores, o sistema educacional brasileiro, formado e sustentado

pelos seus, fomentou o conhecimento da “histéria da Africa” sobre bases escassas e

ao desenvolvimento das industrias. (MARIANO, 2020)
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manipuladas. A favor de uma sociopolitica capitalista euro centrada, que valoriza
culturalmente o que é branco em detrimento dos valores africanos e dos seus
descendentes em diaspora. Sobre a conservacao dos valores eurocéntricos, Farias
(2014, p. 10) afirma:

O distanciamento radical entre Brasil e Africa ocorreu ndo sé devido ao fim
do trafico de escravos em 1850 (Lei Eusébio de Queiroz), e a interrupgéo do
fluxo de entrada de africanos, mas também devido a adogédo, por parte da
elite politica e intelectual brasileira, das ideias evolucionistas e racistas
entao predominantes na Europa. Com a lei que aboliu a escravidao (1888) e
a instauragao do regime republicano (1889), o negro ficou associado a uma
situacéo de atraso, a um Brasil arcaico que a elite queria deixar para tras,
tanto por remeter a um passo escravista como a uma Africa entendida como
primitiva.

O uso proposital do verbo “objetivar” no pretérito imperfeito da-se para
sinalizar que essa realidade esta em processo de transformacao, impulsionada pela
acao do movimento negro. Para Hebe Mattos (2006) suas manifestagbes, em suas
varias vertentes, tendem a esse processo de revisionismo histérico dos africanos e
seus descendentes em diaspora, algando-os ao protagonismo social, politico e
econdmico na histéria da Africa e na formagao do Brasil.

Também Nilma Gomes, em “O Movimento Negro educador’ descreve o
movimento negro, em seu carater essencialmente politico, nas suas diversas formas
de manifestar e sempre inclinado ao reconhecimento do vinculo entre as histoérias.

Dessa forma,
Trata-se de um movimento que ndo se reporta de forma romantica a relagao
entre os negros brasileiros, a ancestralidade africana e ao continente
africano da atualidade, mas reconhece os vinculos historicos, politicos e
culturais dessa relagdo, compreendendo-a como integrante da complexa
diaspora africana. (GOMES, 2018, p. 4)

Ademais, Zezito de Araujo (2020) e Abdias do Nascimento (2019) também se
posicionam sobre esse aspecto. O primeiro ressalta a importdncia do movimento
negro nesse processo de (re)construgao da historia dos afrodescendentes no Brasil,
no sentido de revisitar os conhecimentos sobre Africa e se localizar culturalmente
nesse continente.

E Abdias que, na efervescéncia do movimento negro em 1980, afirma que
Africa é o ponto de partida para restabelecermos a meméria dos afrodescendentes
em diaspora. Dessa forma, reivindica que o Brasil “[...] desde seus primeiros

instantes de vida teve o negro africano como seu principal edificador tanto no
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trabalho quanto na composi¢cdo demografica do pais” (NASCIMENTO, 2019, p. 136).

2.1 ORGANIZACAO SOCIOECONOMICA, SOCIOPOLITICA E CULTURAL NA
AFRICA PRE-COLONIAL

Se nao realizassemos, por meio da pesquisa, que o culto ao
desconhecimento da histéria de Africa obedece a um sistema de valorizacdo e
manutengdo de agentes hegemonicos, poderiamos considerar a sua complexidade
organizacional como fator “complicador” para esse entendimento.

O continente africano, em seu vasto territério e densidade demografica,
constitui-se de variadas civilizagdes, etnias e culturas. Sua extensao territorial de 30
milhdes de quildmetros quadrados subdivide-se em Africa do Norte e Africa
Subsaariana, tendo como referéncia para essa particdo o Deserto do Saara
(MUNANGA, 2009, p. 13).

Munanga ainda acrescenta a essa divisdo, a particularidade que a Africa do
Norte atribui-se as designacdes de Africa branca ou Africa arabe. Ja a Africa
Subsaariana, também chamada de Africa negra, compreende as Africas ocidental,
oriental, central e austral. Estima-se de contingente populacional, 1,2 bilhdo de
habitantes distribuidos em cinquenta e quatro paises que abrigam diversas regides e
diferentes povos, culturalmente dissemelhantes — e semelhantes (MUNANGA, 2009,
p. 13; LAORDEN, 2018).

A complexidade que nos referimos no inicio da secado da-se pela
incapacidade de pontuarmos uma unica organizacao seja social, politica, econémica
e cultural, dado o tamanho do continente, sua densidade demografica e sua
pluralidade. Todavia, é possivel perceber alguns pontos de convergéncia nesses
setores.

Farias (2014, p. 5-6) apresenta um breve historico sobre as formas da
sociedade africana ao longo do tempo. Configuravam-se em sociedades sem
Estados, na antiguidade, e em sociedades de Estado, na transicdo da vivéncia
feudal as primeiras dindmicas mercantilistas.

As sociedades sem Estados constituiam-se por formas familiares de

organizacgao social. “[...] No geral predominavam as tradicbes e normas familiares,
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com lagos de reciprocidade, fidelidade e vinculos de parentesco, baseados em
tradicdbes e costumes mantidos por mais velhos, crengas religiosas e praticas
sociais” (FARIAS, 2014, p. 6).

Os principios da organizagao social familiar ndo compartiam com a pratica da
propriedade privada. O mesmo autor afirma a inexisténcia desse contexto quando
pontua que o sentido de comunidade e coletividade prevaleciam fortemente nos ritos
sociais e econdmicos (FARIAS, 2014, p. 6).

Nas sociedades de Estado exigiam-se, o Estado e/ou os grandes
proprietarios, o pagamento de tributos pelo uso da terra (e, consequentemente, pelo
que foi produzido). Logo, nessas sociedades manifestaram-se as propriedades
privadas, o contexto de exploragao e o regime de servidao coletiva. Poderia, todavia,
coexistir a organizagéo social familiar e o sentido de comunidade, mas esses nao
seriam os proprietarios da terra (FARIAS, 2014, p. 6).

O advento das sociedades de Estado impulsiona a ampliagdo da economia,
incorporando a agricultura o artesanato, a mineragcdo e o comeércio. Percebe-se,
contudo, uma mudanga nas relagdes sociais resultantes desse novo contexto. No
ambito da organizagdo social familiar, em que estes seriam os responsaveis pela
producao e seriam os proprietarios da terra, o trabalho se constitui na experiéncia de
transformacgao do ambiente natural para o desenvolvimento coletivo (FARIAS, 2014,
p. 6).

Podemos dizer que, enquanto sociedades sem Estado, o trabalho é
apreendido na sua concepgao ontoldgica. Saviani (1998, p. 2) explica que a partir
dessa concepgdo, o trabalho consiste na esséncia humana, desenvolvido em
sociedades ‘comunais’, em que se preconiza o compartilhamento, a comunh&o de
existéncias e o relacionamento com o outro.

A partir do momento que se estabelece a propriedade privada, a apropriagao
da terra e do meio de produgdo por outrem, inicia-se o processo de estratificacao
social (divisdo social em classes). Saviani caracteriza esse momento como o
surgimento da “classe dos proprietarios e a classe dos nao proprietarios” (SAVIANI,
1998, p. 2). Nessa perspectiva, o trabalho equivale a exploragéo da forga de trabalho
dos né&o proprietarios, palco para regimes de servidao e escravizagao.

A luz da discussé&o sobre o surgimento da propriedade privada, Gruppi (1996,
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p. 19) declara, em seu processo dialético com Rousseau:

Ele julga que a propriedade teria nascido pelo ato de alguém que colocou
marcos e declarou ser proprietario dessa terra; e também porque outras
pessoas, estupidamente, teria levado isso a sério. Muito pelo contrario, o
que originou a propriedade foi todo um processo econOmico de
desenvolvimento de forgas produtivas.

Quando da descaracterizagao do trabalho como processo inerente ao ser, ha

esse desequilibrio de forgas quase sempre impulsionado por questdes econdmicas,

vide os processos historicos de mudangas dos modos de produgao e reprodugao

social.

O quadro abaixo sintetiza as diversas formas de organizagao social presentes

no continente africano.

Quadro 1 — Formas de organizag&o social na Africa pré-colonial.

Formas de organizagao social

Caracteristicas

Familia nuclear; familia extensa

Vérias geragdes em linha reta ou colateral.

Agrupamento de varias familias extensas

Linhagem descendentes do mesmo ancestral.
Agrupamento de varias linhagens sem lago de
Cla parentesco;

Grupo étnico

Entidade em que as tradigbes, as vezes a lingua,
a religido, o uso de instituicdbes similares, a
coeréncia de mitos de origem semelhante, bem
como a similitude do meio geografico, é que

determinam a relagao entre seus membros.

Tribo Fracdo do grupo étnico; é a forma intermediaria
entre o grupo cagador-colheitor e formas mais
evoluidas de poder individualizado.

Castas Individuos que realizam a mesma atividade
profissional.

Classe Diferenga de posigdo que ocupam os integrantes

do grupo social, em atencdo a fungdo que
realizam, a familia de que procedem, a linhagem

de que fazem parte.

Associagoes voluntarias

Para trabalhos comunais, de tipo politico religioso

e sociedades secretas.

Fonte: Granguilhome, 1979, p. 28-30 apud Lopes, 2006, p. 213-214.
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De maneira similar a organizagéo socioeconémica, as formas de governo na
Africa pré-colonial alternavam entre chefia, império e reino, contudo, apresentavam
como convergéncia o respeito a linhagem e ao sangue. Munanga (2009, p. 55)
nomeia essas formas de estados politicos centralizados.

Internamente esses estados n&o tinham demarcados os limites de seus
poderes executivo, legislativo e judiciario. O poder concentrava-se na figura central,
os chefes tradicionais ou reis. Por ndo possuirem uma organizacao interna bem
definida, ocorriam conflitos para a tomada do poder por grupos de linhagens
diferentes a vigente (MUNANGA, 2009, p. 35).

Quanto ao rei, para além do seu poder de gestao, os povos associavam a sua
figura o carater divino. Dai entende-se que, se 0 monarca nao estivesse bem, nada

no reino funcionaria. Sobre essa viés sagrado, Munanga (2009, p. 36) detalha que:

Ha uma identificacdo mitica entre o rei e seu povo. Nesse sentido, em
numerosos reinos do Leste e do Oeste, quando o rei se encontra doente ou
enfraquecido, a prépria forca do grupo estd ameacada. As colheitas
diminuem, o gado produz menos leite e as mulheres se tornam menos
fecundas.

Em sociedades democraticas, ndo existia o parlamentarismo, em que as
decisdes dependem do voto de uma maioria. Nesse caso, as acdes eram definidas
por unanimidade. “Os ancidos discutiam horas e horas debaixo de uma arvore.
Discutiam até conseguir a unanimidade para tomar a decisdo” (MUNANGA, 2009, p.
36).

No inicio dessa secdo destacamos sobre a complexidade de abarcar o
continente africano em sua plenitude, por ser extenso e diverso, e € nas questdes
relacionadas a organizacao cultural que essa dificuldade se faz presente de forma
mais intensa. Para ilustrar a assertiva, Munanga (2009, p. 29) detalha sobre a
diversidade cultural em Africa.

Na Africa, existe distancia entre os lugares e as maneiras de viver; existe
diferenca entre o pastor e o agricultor; entre o governante e os governados
(suditos). A Africa é o artista ioruba e o senhor tutsi, 0 mecanico de Brukina
Fasso e o guerreiro nuer, o comerciante de Dacar e o operario de Luanda.
No entanto, o mesmo autor, ancorado em escritores como Cheik Anta Diop,
sustenta que mesmo num espacgo tao diverso ha uma estrutura cultural comum as

sociedades africanas que as identificam como tal. Defendem que por mais que o
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continente africano e seu povo se configurem numa diversidade de valores, crengas,

instituicbes politicas e familiares, existe uma unidade cultural, uma fisionomia
cultural comum & Africa Negra (MUNANGA, 2009).

Os autores nomeiam essa unidade cultural de africanidade. Logo, instituicbes

como artes, casamento e crengas religiosas possuem uma mesma matriz nas

sociedades africanas que as distinguem de qualquer outra sociedade. O Quadro 2

sintetiza essas similaridades culturais, citadas por Munanga (2009, p. 32-37) e

Farias (2014, p. 6).

Quadro 2 — Unidade cultural em Africa

Elementos

Unidade cultural

Artes

A estatuaria negra, que se desenvolveu em todas
as regides da Africa subsaariana, compreende
numerosos estilos. No entanto, no museu de arte
nao ocidental, percebe-se facilmente certo
parentesco entre obras africanas [...] uma
constelacao de caracteres confere a arte africana

seu proprio rosto.

Morte

O africano vive em familiaridade com a morte [...]
Os ritos funerarios servem justamente para
contornar de forma simbdlica a desordem e
restaurar o equilibrio emocional do grupo abalado
pela morte. [...] os grandes funerais africanos sédo
festas ruidosas que reinem pessoas de todas as
idades num ambiente de excitagdo sustentada
por dangas, cantos, arengas, ritmos dos
tambores, comidas e libagdes. [...] A morte néo é
uma ruptura, € uma mudanga de vida, uma
passagem para outro ciclo de vida; os mortos
entram na categoria dos ancestrais, participam

de uma forga vital maior.

Forca vital

Essa possibilidade de agir sobre as forgas por
meio das praticas magicas e da feiticaria. A
circulacdo e o principio da forga vital
caracterizam toda a Africa. As palavras sdo

eficazes porque sédo carregadas de forgas. A

palavra, na Africa, pode ndo sé curar como
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também matar, porque é carregada de uma forga
vital importante. [...] A busca do crescimento da
forca e a consciéncia da primazia do coletivo
sobre o individuo constituem um outro aspecto da

africanidade.

Iniciacao

Uma das caracteristicas fundamentais da
africanidade, é uma experiéncia que pode ser
temivel quando acompanhada de operagdes
cirirgicas, como a circuncisao ou excisdo, ou as
escarificagcbes e deformagdes dentarias, que
constituem as marcas étnicas. [...] A iniciagao é
também um ensinamento, uma escola, e isso é
mais importante ainda nas sociedades guerreiras
e pastorais. [...] E, em grande parte, uma

preparagdo para o casamento.

Casamento

O casamento africano [...] é antes de tudo uma
aliangca entre dois grupos de parentesco. A
primazia da linhagem ¢é claramente indicada
durante todas as etapas do longo processo de
casamento. [...] Uma das caracteristicas desse
casamento é o dote. Sempre vai da familia do
futuro marido a familia da mulher. [...] Em um
sistema matrilinear'?, é bastante comum que as
esposas dos homens de linhagem venham do
exterior e que as filhas de linhagem saiam para
se casar. E por meio da circulagdo das mulheres

que se faz a perpetuacédo da linhagem.

Poligamia

Um dos tracos fundamentais de toda a Africa, é
considerada admissivel e mesmo desejavel [para
perpetuar a linhagem]. Em sociedades
patriarcais, os homens costumavam possuir
varias mulheres e muitos filhos para aumentar a

produgdo. O pai era valorizado pelo tamanho da

12 Existiam sociedade matrilineares e patriarcais em Africa. Nos sistemas matrilineares ou
matriarcais a linhagem pertence a mulher. Gruppi (1996, p. 29) explica que a relagdo nao é de
superioridade da mulher ao homem, mas no sentido da descendéncia. O autor ainda destaca que
0 aparecimento de sociedades patriarcais deveu-se a instituicdo da propriedade privada, em que
se estabelece a relagdo de subordinacdo da mulher, e a linhagem passa a ser paterna. De forma
complementar, atribuimos essa constituicdo a absor¢ao da cultura patriarcal europeia resultante
do periodo das invasdes e dominagdes no territério africano.
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familia, e as mulheres, pela quantidade de filhos.

Nas sociedades matrilineares a poligamia nao

era permitida.

Fonte: Munanga, 2009; Farias, 2014.

No contexto de diaspora, a africanidade esta representada nos processos de
resisténcia cultural e (re)construcdo da identidade negra enquanto o trafico de
escravizados e o sistema escravista eram vigentes e apés eles (MUNANGA, 2009).
Podemos inferir que os quilombos brasileiros, hoje tidos como as comunidades
renascentes de quilombos, sdo exemplos de africanidade no Brasil.

Muito se discute sobre as organizacdes em Africa depois da instituicdo do
imperialismo, colonialismo e do neocolonialismo. Autores como Boahen (2010),
Munanga (2014), Farias (2014), Trajano Filho (2015) e Lopes (2011) discutem sobre
os impactos positivos e negativos dessas reformas do sistema capitalista nas
estruturas social, econémica e politica do continente africano.

Nao pretendemos aprofundar esse assunto, ja que citamos inicialmente o
propdésito do nosso recorte, mas faz-se necessario pontuarmos algumas questdes.
Longe de haver consenso entre os autores, Trajano Filho (2015) pontua que o
colonialismo precisa ser entendido como um sistema que alterou todas as relagdes
em Africa porque pretendia a homogeneizagdo de valores, de cultura e costumes
nos moldes europeus.

No entanto, Munanga (2009, p. 38-40) afirma que esse processo de
aculturacao fora sentido, de forma mais intensa, nas cidades. E possivel identificar
nos campos manifestacdes tradicionais da Africa pré-colonial, ainda que tenham
sofrido algumas influéncias ocidentais.

Isso posto, conseguimos relacionar esse contexto ao que acontece no Brasil,
com as comunidades de remanescentes de quilombos. Também nao intencionamos
aqui que se construa uma visdo romantizada da vida no campo, mas tracar um
paralelo entre essas duas realidades. Nessas comunidades, afastadas dos centros
urbanos, percebemos tragos originarios da cultura africana, ressignificados na

cultura afro-brasileira.
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3. 0S QUILOMBOS NA CONTEMPORANEIDADE

Pretendemos, nessa sessdo, a caracterizagdo dos quilombos na
contemporaneidade. Para isso, apresentamos um breve historico de definigdes,
desde concepgdes histéricas a percepgado atual enquanto comunidades negras.
Entendemos, no entanto, que esse dialogo, carregado de subjetividades, ainda
caminha num espacgo reflexivo de compreensdao de termos e papéis desses
ambientes na sociedade atual.

Arruti (2008, p. 1-2), em seu ensaio “Quilombos”, os classifica como objeto
aberto justamente por serem alvo de constantes ressignificagées, considerados o
tempo, o espago e a historia. Por isso, apresentam conceitos variados que
dependem do contexto historico, politico e normativo que estao inseridos, além dos
sujeitos de poder que 0s comunicam.

Nesse sentido, as concepgdes de quilombo perpassam desde crencgas
limitantes como espacgos de refugio para negros ex-escravizados as comunidades
onde resistem e sao propagadas manifestagcées politicas, sociais e culturais
remanescentes daqueles quilombos, tendo como base a relacdo estabelecida com
seus territorios. Esse processo de ressemantizagdo, assim denominado pela
Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), através do Grupo de Trabalho sobre
Comunidades Negras Rurais, teve participagdo dos movimentos negros as épocas.

Isso posto, compreendemos que o conceito de quilombos contemporaneos
deriva do processo de (re)construgdo desses espagos no ambito das comunidades
remanescentes de quilombos, em sua maioria rurais. Antes considerados nos
contextos de fuga e resisténcia ao sistema escravista, hoje sdo tomados em razéo
da manutencdo das suas praticas sociais e culturais, sustentadas na autodefinicao
como remanescentes de quilombos, na certificagcao e titulagado dos territérios.

Para Arruti (2008, p. 2) os quilombos “ndo se referem a residuos, ndo sao
isolados, ndo tem sempre origem em movimentos de rebeldia, ndo se definem pelo
numero de membros, ndo fazem uma apropriacédo individual da terra”. No entanto,
ainda € comum encontrarmos definicdes relacionadas a esses elementos. Como
exemplo, o conceito de quilombos adotado pelo streamming GUERRAS do
Brasil.Doc (2018):
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Os quilombos eram os agrupamentos formados por negros escravizados
que desejavam fugir da dindmica do sistema escravista aos quais eram
impostos. Representavam, assim, uma das formas de luta contra o sistema
opressivo e desumano da escravidao.

Ainda nessa perspectiva limitante, Reis (1996, p. 18) afirma que, para os
colonos portugueses, ou aqueles que integravam a classe de senhores de terras e/
ou benfeitorias, qualquer agrupamento de cinco a mais escravizados eram
considerados quilombos — e essa caracterizacdo reportava-se diretamente a
intencdo de eliminar todo tipo de aglutinagcado de negros escravizados.

Quanto a origem, Mattos (2006, p. 106) entende as comunidades
quilombolas como grupos de histéria propria, oriundos de diversas relagdes entre
0S negros escravizados e a sociedade escravocrata. O escopo conceitual das
comunidades compreende também as terras compradas pelos negros apds o fim
da escravidao, também chamadas de “terras de preto”; as areas ocupadas no
processo de resisténcia escravista e; doagdes dos senhores de engenho realizadas
a época da aboligao.

Numa visdo ainda histérica, porém com viés econOmico, tem-se que o0s
quilombos representaram uma resposta a invasao mercantilista europeia no Brasil.
A expansao do sistema econdmico a época, estruturado nos engenhos de agucar e
na exploragdo da mao de obra escrava dos africanos e indigenas, impulsionou a
construcao dos mocambos como forma de resistir e lutar contra aquele modo de
producao (LINDOSO, 2000).

Para Carneiro (2001, p. 13-14) a constituicdo dos quilombos motivou-se
pelo afrouxamento das formas de contencado dos escravizados pelos senhores de
terras, em razdo da expanséo do sistema econémico balizado pelo uso da méao de
obra escravizada, em diferentes contextos historicos. “Os quilombos, deste modo
foram [...] um fenbmeno contra-aculturativo de rebeldia a contra aos padrdes de
vida impostos pela sociedade oficial [...].”

A mudanca dessa perspectiva essencialmente histérica para a ideia de
acgao continuada de resistir, manter e ser livre para manifestarem-se social, politica
e culturalmente na contemporaneidade deu-se a partir das publicacbes de Clévis
Moura e Abdias Nascimento (dentre outros autores) acerca do tema, além do

documento da Associagao Brasileira de Antropologia, todos esses destacados por
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Arruti (2008, p. 2).

O Grupo de Trabalho da Associacdo Brasileira de Antropologia sobre
Comunidades Negras Rurais, em comunhdao e continuidade ao trabalho
desempenhado pelo movimento negro, organizagdes e autores progressistas, em

propor outra dindmica social ao negro, estabelece em documento de 1994 que:

Contemporaneamente, [...] [os quilombos] consistem em grupos que
desenvolveram praticas de resisténcia na manutengao e reproducao dos
seus modos de vida caracteristicos hum determinado lugar. A identidade
desses grupos nao se define pelo tamanho e nimero de seus membros,
mas pela experiéncia vivida e as versdes compartilhadas da sua trajetoria
comum e da continuidade enquanto grupo. Trata-se, portanto, de uma
referéncia histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores
partilhados. [...] Constituem grupos étnicos' conceitualmente definidos
pela antropologia [...] No que diz repeito a territorialidade [...] A utilizacéo
dessas areas obedece a sazonalidade das atividades sejam agricolas,
extrativistas e outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupacgéo
do espago que tomam por base lacos de parentesco e vizinhancga,
assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade (ABA, 1994, p.
2).

Para Andrade (2001), ao negro escravizado, por sua vez, caberia a formagao
dos quilombos como forma de conquista da sua liberdade e manutencdo da sua
cultura. Moura (2001, p. 9) estabelece que os quilombos representaram um
fendbmeno permanente de transformacdo da dindmica social. Ao compreendermos
essa perspectiva, entendemos que o0s mocambos constituiram processos
continuados de luta de classes para além do sistema escravista.

Arruti (2008, p. 3) detalha que o que motivou a elaboragdo do documento da
ABA foram as constantes demandas por contextualizagao cientifica acerca acdes
desenvolvidas a partir da instituicdo das normativas constitucionais sobre a situagao
das comunidades remanescentes de quilombos. Para o autor, o artigo constitucional
e o decreto que o regulamenta ndo apresentam a complexidade que a matéria
exige™.

O Artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitdrias postula que
“aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”. (BRASIL, 1988)

13 Ha semelhangas entre essa defini¢do e a de Granguilhome (1979, p. 28-30 apud LOPES, 2006, p.
213-214) quando da especificacdo das formas de organizagdo social na Africa pré-colonial
(Quadro 1).

14 Ver mais em Arruti (2008).
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O Decreto 4.887/03 define os remanescentes de quilombos como “grupos
étnicos, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria histérica prépria, dotados
de relagbes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao historia sofrida.” (BRASIL, 2003)

Numa perspectiva otimista, Carril (2017) entende que o processo de
certificagdo das comunidades quilombolas, reivindicados pelos movimentos sociais
dentro e fora da comunidade contribuiu para a nova acepgao de quilombos. Na sua
concepgao, compreende que os dispositivos constitucionais permitem evidenciar as
diferencas étnicas e culturais da sociedade brasileira.

Por fim, num cenario diasporico, Cruz (2017, p. 163) afirma que “os quilombos
foram reapropriados como personificagcdo da experiéncia africana recriada na
diaspora por guardarem o legado e as tradicbes ancestrais dos povos de diversas
formas”.

Voltamos aqui ao inicio da sec¢ao, que afirmamos, ancorados em Arruti (2008)
os quilombos como objeto aberto. No entanto, compreendemos que essas
constantes ressemantizacdes alga as comunidades quilombolas a uma condigao de
poder importante para a desconstrucao de invisibilidades.

Atualmente, segundo dados obtidos no portal eletrbnico da Fundagéao
Palmares (2022) e INCRA (2021), somam-se 3.495 comunidades remanescentes de

quilombos reconhecidas, 2.839 certificadas e 323 com areas tituladas.
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Grafico 1 — Comunidades Remanescentes de Quilombos reconhecidas pela Fundagao Palmares
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Fonte: Fundagéo Palmares, 2022.

Em Alagoas, das 102 comunidades quilombolas identificadas, 70 sao
certificadas pela Fundagao Palmares. Contudo, somente a Comunidade Quilombola
Povoado Tabacaria, em Palmeira dos indios, possui titulagdo expedida pelo INCRA
desde 2016 (INCRA, 2021).
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Figura 1 — Mapeamento Comunidades Quilombolas em Alagoas
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Fonte: ITERAL — Instituto de Terras e Reforma Agraria de Alagoas, 2022.

O quadro 3 indica as comunidades de remanescentes de quilombos em

Alagoas que possuem processos de titulagdo em aberto.
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Quadro 3 — Comunidades Quilombolas em Alagoas com processo de titulagdo em aberto em 2018

Comunidade Municipio Ano de Abertura
Abobreira Teotonio Vilela 2011
Povoado Cruz Delmiro Gouveia 2011
Carrasco Arapiraca 2012
Pocos do Lunga/ Passagem do Vigario Taquarana 2013
Caja dos Negros Batalha 2013
Lagoa do Algodao Carneiros 2013
Gargumba Vigcosa 2013
Birrus Teotonio Vilela 2013
Burnil Pariconha 2013
Povoado Pocbdes Jacaré dos Homens 2014
Ribeiras Jacaré dos Homens 2014
Caboclo Sao José da Tapera 2014
Sapé Igreja Nova 2014
Puxinana Maijor Izidoro 2014
Mumbacga Traipu 2014
Pau D’Arco Arapiraca 2015

Fonte: INCRA, 2021.

No que se refere a posse das terras, as ag¢des do Estado de Alagoas, junto as

instituicbes responsaveis, ainda se mostram incipientes em relagao a totalidade.

3.1 ALAGOAS, BERGO DA LIBERDADE?

Ao refletirmos o Estado de Alagoas em suas relagdes socioecondmicas e
culturais torna-se quase imperativo nos reportarmos as questbes de liberdade e
emancipagao social. Os conceitos de liberdade e emancipacdo aqui entendidos
como ato revolucionario e de resisténcia.

Antes Capitania de Pernambuco, Alagoas foi ber¢co do mais significativo
movimento de luta em razao de resisténcia e liberdade do periodo colonial. Abrigou-
se aqui, entre os séculos XVII e XVIIl, o maior quilombo da histéria brasileira, o
Quilombo dos Palmares (CARVALHO, 2016).

Os primeiros registros oficiais acerca do quilombo datam de 1639, durante a
guerra de ocupagao holandesa. No entanto, transcreve-se em 1602, quando do

movimento de expansdo do territério pelos portugueses, o envio de tropas de
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contencdo para os engenhos a fim de combater negros ex-escravizados que
realizavam investidas em busca de armamentos, ferramentas de trabalhos e
libertacao de seus pares (CARVALHO, 2016, p. 98).

Caracterizando Palmares, Lindoso (2006, p. 19) afirma que:

O que se pensou ali ndo foi s6 em fugir, mas em criar. E criar o qué? A
permanéncia do estado de liberdade com autonomia, como depois os
escravos do Haiti fizeram: com sua cultura, com suas religiosidades, com
seus costumes, com suas formas de vestir, de comer e de morar, e com
isto se fez uma nacgéao. Pois o que se tentou no Quilombo dos Palmares foi
mais do que criar um estado de alforria, foi criar um estado-nacao.

Sobre esse aspecto, autores como Reis (1996), Shwartz (2001), Lopes
(2006) e Heywood (2019) convergem em seus estudos sobre tracos de origem
africana na estrutura de Palmares. Shwartz (2001, p. 256-261) relata que essas
organizagées, ki-lombo, aparecem em Africa como uma construgdo militar, baseada
em relagbes por associagdo — e nao por parentesco, dos povos Imbagala (Jaga
para os portugueses).

Em face do exposto, alguns desses autores afirmam, outros estabelecem
conexdes, mas em carater reflexivo, sobre a aproximacido dessas instituicoes
africanas aos quilombos estabelecidos no Brasil, mesmo que se realizem no campo
das associacoes pela falta de documentos suficientes que comprovem todas as

nuances de Palmares. Sobre isso, Shwartz (2001, p. 261) insinua:

Caso isso seja verdade, devemos entdo considerar os aspectos africanos
de Palmares ndo como “sobreviventes” afastados do seu meio cultural
original, mas como um uso muito mais dinamico a talvez intencional de uma
instituicdo africana que fora especificamente criada para gerar uma
comunhao entre povos de origens dispares e ser uma organizagao militar
eficiente.

E, também, consenso entre esses autores, a dinAmica social estabelecida
pelos moradores de Palmares com aqueles que se estabeleciam nas proximidades,
e até no ambito do engenho. Realizavam comércio de manufaturas, advindas da
pratica da agricultura de subsisténcia, em troca de artilharias e ferramentas e,
ainda, beneficiavam-se do escambo de informacgdes a respeito das expedi¢cdes que
pretendiam destrui-los.

Isso posto, e considerando as dimensbes de Palmares — apesar da
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supervalorizagdo de seu contingente populacional®, evidéncias apontam que sua
estrutura organizacional constituiu-se de um conglomerado de quilombos ao redor
de um centro politico — & possivel considerar o nivel de influéncia que exerceram na
estrutura social do Estado. Sobre a contribuicdo dos quilombos em suas relagcbes
externas, Reis (1996, p. 9) pontua que:

A escravidao penetrou cada um dos aspectos da vida brasileira. Além de
movimentarem engenhos, fazendas, minas, cidades, plantacdes, fabricas,
cozinhas e salbes, os escravos da Africa e seus descendentes imprimiram
marcas proprias sobre varios outros aspectos da cultura material e
espiritual deste pais, sua agricultura, culinaria, religidao, musica, artes,
arquitetura... a lista é longa e ja estamos cansados de ouvi-la. (REIS,
1996, p. 9)

De acordo com a assertiva de Reis (1996), sobre as dimensbdes que o modo
de vida dos moradores de Palmares influenciaram a construgédo social de Alagoas,
nos questionamos por que esse processo também nio absorveu a formacado de uma
sociedade estruturada sob o principio de igualdade de direitos e liberdade de agoes,
preconizados nos quilombos?

De forma bem objetiva, porque n&o seria interessante aos senhores das
terras, a aristocracia rural® a época (e que se estende até hoje). Além de
estabelecerem-se como poténcia nas relagdes sociais, a organizagao dos quilombos
incidia diretamente nas relagbes econbmicas instituidas pela dindmica das
sesmarias — a divisdo de grandes porgdes de terras entre os nobres a época da
colonizagédo — e dos engenhos de agucar.

O propdsito do combate aos mocambos pelos colonizadores, além de
motivar-se pelo medo da alteragdo nas relagdes de poder, deu-se, também, e
principalmente, por questdes econdmicas. A exploragdo de terras a época da
colonizacdo dava-se na forma de plantations, através do cultivo da cana-de-acucar,
e a area de Pernambuco constituiu-se a regido mais rica e importante para a
exportagao do agucar (LINDOSO, 2006).

Dessa forma, os quilombos inviabilizavam a expansdo desse modo de

producao, da estrutura latifundiaria e do modus operandi do sistema escravista.

15 Ha divergéncia quanto ao contingente populacional de Palmares. Muitos afirmam que os numeros
se aproximam de 30 mil habitantes, mas autores como Reis (1996) e Shwartz (2001) aprontam
para a impossibilidade desses numeros considerando o quantitativo de escravizados por
engenho.

16 Os senhores de engenho, donos das casas-grandes, cuja riqueza provinha da acumulagao pela
comercializagédo do agucar. Ver mais em Lindoso (2000).
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Sobre a atividade canavieira e o impacto nas relagdes sociais, Tenorio e Dantas
(2010, p. 10 apud CARVALHO, 2016, p. 49) afirmam que “no plano social, a cana-
de-acucar formou uma sociedade hierarquizada, de castas, escravista, senhorial, de
tracos feudais, que influencia nossas vidas até hoje.”

Com a destruicdo de Palmares, o fim do trafico negreiro e a instituicdo da Lei
de Terras em 1850, o Estado caminhava para o fim do sistema escravista. Para cada
engenho de agucar era necessario o emprego de, em média, dependendo da sua
dimensdo, 60 a 200 pessoas escravizadas. No momento que extingue,
teoricamente, o sistema de producido sdo essas que compuseram a massa
populacional do estado — em sua maioria, em situagdo de pobreza e miséria
extrema. Sobre essa base se constitui as Alagoas (SERQUEIRA, 2016, p. 25).

Nesse momento o Estado “absorve” os sobreviventes de Palmares e os ex-
escravizados sob a condicdo de mulheres e homens livres, mas nido fornece
oportunidades que sustentem essa liberdade. O sentido dessa transformou-se na
capacidade de sobreviver dentro do sistema excludente, que privilegia e legitima
social e culturalmente um povo em detrimento a outro.

Em paralelo a essas movimentacoes, institui-se o Estado Republicano, sob as
bases do racismo cientifico, explicitado por Silvio de Almeida, e uma politica de
apagamento da contribuicdo do negro para a histéria — evidenciada por Rafael Belo
gquando comenta sobre a Portaria n° 14, que instituiu a destruicdo dos documentos
relativos a escravidao'. Diante desses fatos, torna-se ainda mais complexa a
compreensao do Estado como pioneiro em abrigar, mesmo que de forma temporaria,
uma sociedade com organizacgao tao diferenciada.

Entendemos como racismo cientifico uma construgcéo que visava determinar a
inferioridade dos povos ndo brancos com base em concepg¢des bioldgicas. Por muito
tempo se atribuiu ao negro uma incapacidade que derivava da sua composi¢cao
fisioloégica e de seu ambiente de origem. Sobre isso, Aimeida (2019, p. 29) detalha:

O espirito positivista surgido no século XIX transformou as indagagbes
sobre as diferengas humanas em indagagdes cientificas, de tal sorte que
de objeto filoséfico, o homem passou a ser objeto cientifico. A biologia e a

17 “A Portaria de 14 de dezembro de 1890 determinou a queima e destruigdo de ‘todos os papéis,
livros e documentos existentes nas reparticdes do Ministério da fazenda, relativos ao elemento
servil, matriculas de escravos, dos ingénuos, filhos livres de mulher escrava e libertos
sexagenarios’. A portaria partiu da necessidade de se eliminar os documentos comprobatérios de
posse do elemento servil que pudessem ser usados para ressarcir 0s prejuizos advindos da
libertacdo dos escravos.” (SANT'ANA, 1988 apud BELO, 2018, p. 53)
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fisica serviram como modelos explicativos da diversidade humana: nasce a
ideia de que caracteristicas bioldégicas — determinismo bioldégico — ou
condigdes climaticas e/ou ambientais — determinismo geografico — seriam
capazes de explicar as diferengas morais, psicoldgicas e intelectuais de
diferentes ragas. Desse modo, a pele ndo branca e o clima tropical
favoreceriam o surgimento de comportamentos imorais, lascivos e
violentos, além de indicarem pouca inteligéncia.

Nesses moldes, também, se desenvolveu a historiografia alagoana nas
figuras de Arthur Ramos, Moreno Brandao, Thomaz do Bonfim Espindola, entre
outros. Belo (2018) explicita que ndo houveram contribuigdes significativas, a época,
sobre a participagdo do negro na dinamica social brasileira e as que existiram
sintetizaram o pensamento europeu de diferenciagao e inferiorizagdo dos povos nao
brancos’®.

Outro exemplo que agride a instituigdo da liberdade do povo preto em terras
alagoanas deu-se em 1912, com o Quebra de Xangdé. Esse episddio se caracterizou
pela destruicdo dos terreiros de candomblé e tortura das maes e pais de santo a
época. Para Belo (2018, p. 110), os Xang0s eram “espacos de cultivo de uma cultura
de origem africana. Espagos de educacdo, de ensino e de aprendizagem cultural.
Esses terreiros potencializavam a expressao da cultura afro-alagoana no cotidiano
da cidade”.

Belo (2018, p. 124-127) ainda denuncia os historiadores alagoanos que pouco
expressaram sobre o movimento, o qual promoveu mudangas significativas na
expressao cultural do Estado, principalmente no que diz respeito a cultura afro-
alagoana, a extingdo dos maracatus alagoanos, por exemplo. Os processos
educativos nesses terreiros, de forma estratégica, igualmente se modificaram a fim
de preservarem a suas manifestacdes culturais.

Ademais, o Estado vive hoje, no que tange a dindamica social do povo preto,
sob os reflexos dessas politicas de cerceamento, que estruturam a Federagdo como
um todo. Proporcionalmente, Alagoas detém o maior de maior indice de
desigualdade social atribuido, prioritariamente, a sua construgao historica.

A Fundacdo Getulio Vargas, a partir da analise dos dados da Pesquisa
Nacional por Amostra de Domicilio, divulgou em 2019 que Alagoas possui a maior
desigualdade do pais entre os trabalhadores de 15 a 59 anos. Essa discrepancia

atinge os diversos setores sociais, e quando percebida entre brancos e negros,

18 Ver mais em Belo (2018).
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homens e mulheres, residentes em areas urbanas e rurais, os dados sdo mais
significativos™.

Em dados relativos a renda, educagdo e ao trabalho, o indice de
Desenvolvimento Humano (IDHM) indica que a renda domiciliar per capita média da
populacdo branca mais que dobra em relagdo a da populagdo negra. No que se
refere a escolaridade de adultos, 62% da populagcdo branca com mais de 18 anos
possuia o ensino fundamental completo, diante de 47% da populagéo negra (PNUD;
IPEA; FJP, 2017).

Quanto a diferenga entre sexo, registrou-se que em 2010 a mulher
apresentou renda média no trabalho de 28% inferior a renda média do homem. Em
areas urbanas, a renda média per capita da populacao € quase trés vezes maior do
que a da populagao rural (PNUD; IPEA; FJP, 2017).

Em Alagoas, no entanto, os indices superam os indicadores gerais. O
percentual da populagao branca acima de 18 com ensino fundamental completo é
mais de um tergo maior que a populagéo negra, 50% ante 30%. Entretanto, apesar
de possuirem renda média per capita de trabalho menor, o IDHM apresenta indices
maiores de mulheres em relagéo a escolaridade (PNUD; IPEA; FJP, 2017).

Nesse sentido, e em posse desses dados, percebe-se que o processo
histérico de constituicdo da populagdo alagoana privilegiou a prosperidade de
pessoas brancas em todos os setores sociais em detrimento as pessoas negras, as
quais, em sua maioria, ocupam os estratos sociais mais pobres, caracterizando as
lacunas das desigualdades racial e social. Conclui-se que, a liberdade de ser até

existe, mas a quem serve e sob quais condi¢gdes?

19 TnHA1. Portal. Noticia. Disponivel em: <https://www.tnh1.com.br/noticia/nid/em-alagoas-mais-de-
47-das-pessoas-vivem-em-situacao-de-pobreza-aponta-ibge/>. Acesso: 05 fev. 2022.
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4. MULHERES QUILOMBOLAS NA DINAMICA SOCIAL BRASILEIRA

Iniciamos essa segao, que versara sobre os espagos sociais ocupados pelas
mulheres quilombolas no Brasil, alicergados no que Fiabani (2017, p. 17) pontua
sobre a dificuldade dos estudos sobre quilombos, em geral, abordarem a tematica
sob a perspectiva do feminino. Quando tem, reserva-se um espaco curto para
apresentar as condi¢gdes de violéncia da mulher africana durante o regime
escravista.

Outro aspecto que, também, devemos considerar € que as mulheres
quilombolas ou remanescentes de quilombos sao essas mesmas mulheres
africanas — e suas ascendentes, que encontraram, na fuga aos quilombos, um
modo de resistir aos danos causados pelo regime e manter suas praticas sociais e
culturais. Logo, ndo é possivel dissociar a mulher quilombola e sua identidade
étnica originaria como mulher negra.

Os estudos recentes sobre as mulheres quilombolas alinham-se quando
referem-se a forga social que exercem dentro das comunidades negras. O papel
central na organizagdo social e politica interna, assim como responsaveis pela
preservacao e transmissao dos ideais de solidariedade e coletividade intrinsecos a
ancestralidade numa comunidade negra; as tradicbes e legados advindos dos
processos de transformacao social e das relagcdes culturais.

Sobre o papel social das mulheres quilombolas, o CONAQ - Coordenacéao
Nacional de Articulagédo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (2016 apud
CONAQ; TERRA DE DIREITQOS, 2018, p. 105) assevera que:

Nas comunidades quilombolas os valores culturais, sociais, educacionais e
politicos, sdo transmitidos aos mais jovens pela oralidade, e a mulher tem
um papel fundamental nesta transmisséo e preservacao das tradigbes das
comunidades, na manipulagdo das ervas medicinais, no artesanato, na
agricultura, culinaria, nas festas organizadas principalmente por elas, tém
um papel social relevante para unir pessoas, estabelecer vinculos de
solidariedade e para transmitir experiéncias vividas.

Advém dessa assertiva do CONAQ outra caracteristica das mulheres
quilombolas, a relacao estreita com o trabalho. Estabelecemos como premissa que,
se sdo responsaveis por transmitir esses ensinamentos, também sao responsaveis
pela sua execucdo. Nesse mesmo processo de construgcédo da identidade social da

mulher quilombola, Fiabani (2017, p. 13) justifica essa relagdo a ancestralidade das
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mulheres africanas.

Atento a diversidade social, estrutural, relacional e situacional do continente
Africano, Fiabani (2017, p. 13) discorre sobre os atributos da mulher africana
pontuando que socialmente gozavam de uma liberdade de ser que, talvez,
fundamentasse a constru¢cao daquela relacéo. “[...] as africanas tinham livre arbitrio
para desfazer o casamento, participavam na administragdo dos reinos, exerciam o
comércio, controlavam a natalidade com intervalos de abstinéncia sexual. [...] sdo
exemplos da autonomia feminina”.

De forma complementar, Fiabani (2017, p. 14) em consonancia com Farias
(2014), ainda sobre os perfis das mulheres na sociedade africana, ressalta a
importancia no contexto familiar. “As mulheres eram tao importantes para a familia,
que seu prego era alto quando um homem desejasse a sua companhia. Este ndo a
‘comprava’, mas recompensava a familia pela perda”; cenario bem diferente do que
fora vivenciado no periodo da colonizagédo do Brasil e s6 minimamente recuperado
nos mocambos.

Quando falamos ‘minimamente’ entendemos que o contexto originario nao
seria, como nao foi, recuperado, porém, internamente haveria a possibilidade de
recuperar a dignidade espoliada pelo regime escravista. No entanto, externamente
aos quilombos, a época colonial em diante, durante e pods o regime escravista, a
sociedade brasileira se estruturou sob as bases eurocéntricas de concepcao de
mundo, que estabeleceu como ser idealizado o homem europeu — o homem
universal na concepcao filoséfica de Silvio Aimeida (ALMEIDA, 2019, p.25).

Faz-se aqui um breve recorte buscando exemplificar o reflexo do carater
homogeneizante da politica colonialista/imperialista, citado por Silvio Almeida

(2019), na vida das mulheres africanas. Trajano Filho (2015, p. 18) comenta que:

Em outro plano, [as mulheres africanas] precisam lidar com os reflexo
atuais de uma moralidade colonial que buscava balizar as relagées no
interior das familias. A nogdo de uma “familia saudavel’, nuclear,
monogamica e patriarcal — herdada do colonialismo e reproduzida pelas
instituicbes que determinam hoje as politicas publicas [...] - precisa ser
considerada por essas mulheres na construgcao de seus projetos pessoais,
a medida que evitam os julgamentos socialmente elaborados contra as
familias ditas “em crise e desestruturadas”.

Entado, tudo que diferisse desse padrao estaria na contramé&o civilizatoria da

sociedade brasileira. Instituiu-se o fim da escravidao e as comunidades negras que
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resistiram as tentativas de destruicdo durante e depois do regime — com a falta de
condigbes minimas de sobrevivéncia, ocuparam esse lugar de apagamento na
histéria. Em sua caracterizacado filoséfica do homem ideal, Silvio Almeida fez
questao de destacar o género homem. Portando, as mulheres negras quilombolas o
impacto desse processo de invisibilidade foi ainda maior.

Esse cenario adquire novos contornos no século XX, pés abolicdo, de foma
mais incisiva a partir das décadas de 1970 e 1980, com a inser¢gdao do movimento
negro na estrutura social brasileira. As primeiras atuagdées do movimento
apontavam para o aprofundamento na historia ‘oficial’ com o intuito de ressignificar
a participacdo do negro como sujeito na formagédo social brasileira (MATTOS,
2005/2006; GOMES, 2018).

Num segundo momento, ou de forma concomitante, o0 movimento pretendia
o letramento da populagdo negra para que pudessem se inserir de fato no mundo
social e, principalmente, no mundo do trabalho. Destaca-se, nesse sentido, a
atuagao da imprensa negra paulista (1916-1966), da Frente Negra Brasileira (1931-
1937) e o Teatro Experimental Negro (1944-1968)%. Para ilustrar essa assertiva,

evidencia-se em Gomes (2018, p. 29):

Deixar de ser um “ex-escravo” ou liberto para ser cidadao, ter direitos
iguais, ndo ser visto como inferior e vivenciar a cidadania plena era o
sonho perseguido pela populacdo negra da época, sobretudo os setores
mais organizados. Entre as suas reivindica¢des, a educacdo se tornou
prioritaria, pois o analfabetismo e a lenta insergdo nas escolas oficiais se
constituiam um dos principais problemas dessa populagéo para a insergéo
no mundo do trabalho.

Merece igual destaque, ou maior em razdo da tematica da pesquisa, a

participacdo de mulheres nesse movimento, como propulsoras de assuntos

20 “[a Imprensa negra paulista] Desde os primeiros anos do século XX até meados dos anos de
1960, alguns jornais que circularam a época foram: O Xauter (1916), Getulino (1916-1923), O
Alfinete (192-1921), O da Raga (1933-1937), Tribuna Negra (1935), O Novo Horizonte (1946-
1954), Cruzada Cultural (1950-1966), entre outros. [...] [Frente Nacional Brasileira] Essa
associagdo de carater politico, informativo, recreativo e beneficente surgiu em S&o Paulo, em
1931, com intengdo de se tornar uma articulagdo nacional. [...] Promovia a educagdo e o
entretenimento de seus membros, além de criar escolas e cursos de alfabetizacado de criancgas,
jovens e adultos. Visava, também, a integracdo dos negros na vida social, politica e cultural
denunciando as formas de discriminacdo racial existentes na sociedade brasileira daquele
periodo. [...] O Teatro experimental negro (TEN) (1944-1968) nasceu para contestar a
discriminagao racial, formar atores e dramaturgos negros e resgatar a heranga africana na sua
expressao brasileira. O TEN alfabetizava seus primeiros participantes, recrutados entre operarios,
empregados domésticos, favelados sem profissdo definida, modestos funcionarios publicos e
oferecia-lhes uma nova atitude, um critério préprio que os habilitava também a indagar o espaco
ocupado pela populagdo negra no contexto nacional’. (GOMES, 2018, p. 29-30)
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relacionados a condicdo da mulher negra na sociedade brasileira. Em especial Lélia
Gonzales, que participou ativamente da formagdo do Movimento Negro Unificado
(MNU). O MNU, movimento que se inicia efetiva e nacionalmente a partir de um
“ato publico contra o racismo” no dia 18 de junho de 1978, tinha como pauta a luta
contra a discriminagdo racial tendo como pilares a educacdo e o trabalho
(GONZALES, 1982, p. 43; GOMES, 2018, p. 32).

Ainda sobre a participagéao de mulheres no movimento, Lélia, em seu texto
que compde o livro “Lugar de negro”, pontua que néo fora livre de conflitos, ja que a
configuracdo patriarcal da sociedade impunha um escanteamento ‘natural’ ao
feminino (GONZALES, 1982). No entanto, a partir dessas vivéncias conflituosas,
que antecedem a instituicdo do MNU inclusive, Lélia discute o lugar social da
mulher negra, apresentando ao universo cientifico as bases para o feminismo
negro.

Estabelece-se, assim, um contraponto ao feminismo tradicional que, tinha
como causa a luta de mulheres para modificar seu perfil social “do lar” para “do
trabalho”, fora do ambiente doméstico. Mas que mulheres eram essas? Ja que
estabelecemos desde o inicio do texto a relagdo estreita entre mulheres negras e
trabalho? Logo, néo seria essa linha de agado que contemplaria a complexidade da
mulher negra quilombola. No caso dessas, o problema nao era a falta de trabalho,
mas as condigbes estruturais que regem suas relagbes sociais, pautadas,
prioritariamente, nas questdes raciais.

Partindo do estudo das relagdes socialmente produzidas, principalmente no
que diz respeito as construgdes culturais, Gonzales (1984) caracteriza a mulher
negra, fundamentada nas reminiscéncias do sistema escravista, em trés categorias,
mae preta, doméstica e mulata (nega ativa). Acontece que ja nos anos 80, Lélia
difundia os principais papéis da mulher negra na sociedade brasileira que, se
coadunam com os pilares do sistema de opressao atualmente propostos.

Lélia e outras mulheres participes do movimento negro como Sueli Carneiro,
Neusa Gomes, Djamila Ribeiro, Carla Akotirene, entre outras, discutem o feminismo
negro sob a égide desses trés pontos que estruturam as opressdées da mulher

negra: raga, género e classe®’. Por isso a dificuldade na generalizacdo do

21 A unido das trés categorias de opressao, Carla Akotirene (2019) denomina de interseccionalidade.
Refere-se a uma rede de opressdes cujo alvo é a mulher preta. Ver mais em Interseccionalidade
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movimento feminista. As opressdes que atingem essas, de longe, sdo mais
complexas e excludentes que as demais. Assim sendo, fez-se necessaria a
construgdo de uma dinamica que representasse as reais dimensdes da vida da
mulher negra em sociedade.

Para ilustrar essa diferenciacdo, recorremos aos indices sociais
estabelecidos pelo IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, através da
PNAD — Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua. Numa visao geral,
a populagcdo preta ou parda destina-se os piores cenarios em relacdo aos
indicadores apontados na pesquisa, mercado de trabalho, distribuicdo de
rendimentos, condi¢des de moradia, violéncia, educagao e representagao politica
(IBGE, 2019, p. 12).

Em carater especifico, procedemos o recorte da situacdo da mulher preta no
contexto da distribuicdo de rendimentos, que sintetiza sua condi¢do desigual em

relacédo ao todo.

As razbes de rendimentos combinadas por cor ou raga € sexo mostram
diferentes resultados comparativos. Destaca-se a vantagem dos homens
brancos sobre os demais grupos populacionais, sendo que a maior
distancia de rendimentos ocorre quando comparados as mulheres pretas
ou pardas, que recebem menos da metade do que os homens brancos
auferem (44,4%). O segundo grupo de maior vantagem é o da mulher
branca, que possui rendimentos superiores ndo sé aos das mulheres
pretas ou pardas, como também aos dos homens dessa cor ou raga
(razdes de 58,6% e 74,1%, respectivamente). Os homens pretos ou
pardos, por sua vez, possuem rendimentos superiores somente aos das
mulheres dessa mesma cor ou raga (razdo de 79,1%, a maior entre as
combinacgdes (IBGE, 2019, p. 3).

Diante do exposto, essa vertente do feminismo negro propde o
entendimento da condigdo da mulher negra a partir da intersegdo daqueles trés
pontos de opressao, sendo que a questao racial, em certa maneira, se sobrepde as
demais por se constituir base de todas as relagées. Akotirene (2019, p. 16), numa
perspectiva atual, conclui:

O projeto feminista negro, desde sua fundagao, trabalha o marcador racial
para superar esteredtipos de género, privilégios de classe e
cisheteronormatividades articuladas em nivel global. Indistintamente, seus
movimentos vao, desde onde estejam as populag¢des de cor acidentadas
pela modernidade colonialista até a encruzilhada, buscar alimento analitico
para a fome historica de justica.

(2019).
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Em paralelo as manifestagées nacionais do movimento negro, Fiabani (2017,
p. 21) marca a atuagdo de Mundinha Araujo? como percursora nos estudos sobre
as comunidades negras rurais, entre os idos de 1976 e 1978. Dessas experiéncias
resultou o inicio do movimento dos remanescentes de quilombos, com o foco,
prioritariamente, nas questdes que envolviam a posse das terras, antes
denominadas “terras de preto”.

Pde-se em relevo, novamente, a presengca e a importancia das mulheres
nesse movimento de recuperacdo e manutengdo dos pontos que fortalecem a
identidade étnica do povo preto. O que nao difere da atuagdo das mulheres
quilombolas dentro e fora das comunidades. A participacédo dessas em movimentos
sociais, como lideres em associagdes e fundagcbes, como representantes das
comunidades em espagos publicos, exercendo sua funcéo politica, materializa esse
panorama.

E é justamente no exercicio dessa fungao politica que Conceig¢ao (2017) se
debruca ao reforcar a necessidade de politicas publicas para a comunidade e para
essas mulheres. Mesmo com o desenvolvimento mais acentuado de uma politica de
valorizacao social da mulher, ainda é incipiente em relagdo ao cenario dessas em
comunidades rurais. “Muitas mulheres que vivem em territérios rurais ndo possuem
acesso aos servicos basicos de saude, educacdo, aposentadoria, as condigdes
adequadas de trabalho que, além de precarias, sdo pouco reconhecidas”
(CONCEICAO, 2017, p. 113).

O CONAQ (2018, p. 108) reitera essa situacéo de precariedade nos espagos
e pde luz sobre outro problema que acomete as mulheres quilombolas na
atualidade, a violéncia. Ponto central do trabalho, associa os episddios de violéncia
contra as mulheres a dois fatores: o carater imutavel da hierarquizagdo e
conformismo nas relagdes de género e a crescente representacao como lideres
externos das comunidades.

Isso posto, por ser uma referéncia recente, Concei¢cdo (2017, p.116)

22 “Jornalista, ativista e pesquisadora maranhense, uma das fundadoras do Centro de Cultura Negra
do Maranhdo (CCN), em 1979. [...] Coordenou o Mapeamento Cultural dos Povoados de
Alcantara (1985-1987). Foi diretora do Arquivo Publico do Maranh&o (APEM), de 1991 a 2002.
Publicou Breve Memoéria das Comunidades de Alcantara, A invasdao do Quilombo Limoeiro,
Insurreigdo dos Escravos do Viana. Organizou a obra Documentos para a Histéria da Balaiada, e
recentemente publicou Em Busca de Dom Cosme Bento das Chagas — Negro Cosme: tutor e
Imperador da Liberdade”. (FIABANI, 2017, p. 21)
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denuncia o desmonte de programas e instituicbes que tém/tinha como pauta as
comunidades rurais e as mulheres quilombolas. A época a autora comenta a quase
extincdo da Secretaria de Promogado da Igualdade Racial — SEPPIR, érgao
responsavel, junto ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, pela promogao das
transformacgdes, ainda que carecam de expressividade, na vida dessas mulheres
quilombolas®.

Em uma publicagdo sobre a SEPPIR descobrimos que, numa interpretagcao
literal, o 6rgéo foi extinto por medida proviséria, mas absorvido pelo Ministério das
Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos. Porém, sabemos que, no
ambito da atual conjuntura, ndo significa muito estar atrelado a pautas que nao

fazem parte de uma politica consistente de governo (BRASIL, 2016, p. 99).

23 Ver o resumo dos programas e politicas publicos em Conceigao (2017).
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5. EDUCACAO NAO-FORMAL COMO ESTRATEGIA DA EPT PARA A
FORMAGAO INTEGRADA

Nesse item buscamos teorizar a proposta da educacéo nao formal como uma
estratégia da EPT para alcangar a formagdo humana integrada — inserindo as
comunidades quilombolas como potenciais espagos de ensino e aprendizagem.

Entende-se por educacao as diversas formas de apreensao e construgédo do
conhecimento. Mas nao so6 isso. Educar, em sentido amplo, remete a dimensao
ontolégica do homem. A capacidade de constituir-se e desenvolver-se como
humano, num processo de continuo aprendizado com vistas a humanizacdo — a
promoc¢ao da dignidade das pessoas. (ECCO, 2015, p. 3526).

Para Ecco (2015, p. 3526) “educar € promover o outro. E promover o outro é
uma tarefa humanizadora”. Ao destacar os carateres humanizador e digno da
educagao, o autor se alinha as diretrizes constitucionais que estabelecem a
educagao como direito social que deve ser legislado e proporcionado pelo Estado
(BRASIL, 1988).

Dessa forma, a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional — LDB, em

seu artigo 1°, define que:

A educacao abrange os processos formativos que se desenvolvem na vida
familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicbes de ensino e
pesquisa, nos movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil e nas
manifestagdes culturais. [...] a educagdo escolar devera vincular-se ao
mundo do trabalho e a pratica social. (BRASIL, 1996, p. 1)

Compreende-se, portanto, trés modalidades de educacao que se relacionam,
ou que deveriam se relacionar, com vistas a atingir o objetivo proposto pela LDB/96:
a educacao formal, a educacao nao-formal e a educagao informal. No entanto, por
muito tempo se valorizou as praticas educativas oriundas da educagao formal.

A educacao formal se caracteriza pela institucionalizacdo do ensino em
escolas, por uma cadeia de regras e normas as quais se submetem as instituicoes.
Tem como objetivo o ensino e a aprendizagem de conteudos tradicionais
sistematizados e normatizados por lei e a formagéo do cidadao pleno (GOHN, 2006).

No entanto, sabemos que as escolas reproduzem, em alguns aspectos, a
l6gica do sistema do capital ao qual estamos inseridos. Assim, prioriza a formagao

do individuo para compor a dinamica do mercado de trabalho (GOHN, 2006). Sobre
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esse aspecto, Charlot (2014) pontua o distanciamento da educagdo formal do
compromisso de formar intelectualmente o individuo, ao abordar as tendéncias a
mercantilizacdo das instituicdes de ensino nas décadas de 1960 e 1970.

Nesse contexto de mudancgas nas esferas educacional e social influenciadas
pelas transformagdes no setor econdmico, o autor questiona sob quais critérios e
propositos a educacéo formal se estabelece. “Qual o critério de qualidade? Ter boas
notas? Passar de ano? Decorar os conteudos que foram memorizados sem terem
sido compreendidos? Entender a vida, o seu relacionamento com os outros e
consigo mesmo?” (CHARLOT, 2014, p. 20).

Entendemos as limitagdes da educagao formal em alcangar a formagéao plena
do individuo quando, ainda hoje, ao refletirmos sobre os questionamentos de
Charlot, em que se pesem as experiéncias pessoais, a formagao escolar ainda
prioriza o “passar de ano”, independente de nota, inclusive. De forma categérica,
Freire (2000, p. 23) conclui que:

A pedagogia radical jamais pode fazer nenhuma concessao as artimanhas
do “pragmatismo” neoliberal que reduz a pratica educativa ao treinamento
técnico-cientifico dos educandos. Ao treinamento e nado formagdo. A
necessaria formagao técnico-cientifica dos educandos por que se bate a
pedagogia critica ndo tem nada que ver com a estreiteza tecnicista e
cientificista que caracteriza o mero treinamento. E por isso que o educador
progressista, capaz e sério, ndo deve apenas ensinar muito bem a sua
disciplina, mas desafiar o educando a pensar criticamente a realidade
social, politica e histérica em que € uma presenca.

Nessa perspectiva de Freire (2000), de formagcdo humana para pensar
criticamente a realidade, impulsionada pelas transformagdes nas relacdes
socioecondmicas, culturais, de trabalho e das tecnologias sociais sinalizadas por
Gohn (2014), que as concepgdes de educacgao nao formal e informal alcangam certa
popularidade nos debates acerca do futuro da educacgao.

Por vezes entendidas como sinbnimos, a educag¢ao nao formal e informal sao
modalidades complementares. Compreendemos que a educacao informal refere-se
as aprendizagens a partir das experiéncias cotidianas, em que as relagcdes sociais
acontecem. Nesse sentido, tem por finalidade a socializagdo dos individuos (GOHN,
2006).

A educagao nao-formal, no entanto, compreende os processos de
aprendizagem politca dos individuos. As capacidades de construcdo e
desenvolvimento desses para o trabalho, para a organizagdo e a solugcdo de
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problemas, sempre pensados de forma coletiva, a partir da promocado de
potencialidades. (GOHN, 2006).

Dotada de intencionalidade, essa modalidade educacional preconiza a
capacitagao dos individuos para refletirem o mundo e sua participagdo enquanto
cidadaos (GOHN, 2006). Para Gadotti (2005, p. 2),

A educacdo nao formal é mais difusa, menos hierarquica e menos
burocratica. Os programas de educagdo nado formal ndo precisam
necessariamente seguir um sistema sequencial hierarquico de progressao.
Podem ter duragdo variavel e podem, ou ndo, conceder certificagdo de
aprendizagem.

Na educacdo nao formal os processos de aprendizagem apresentam as
categorias tempo-espacgo flexiveis, as quais consideram o ambiente interativo do
individuo e o tempo de aprendizagem de cada um (GADOTTI, 2005). Geralmente
realiza-se fora do ambiente escolar, num processo de interagao e integragdo com o
mundo e o lugar social do individuo (ALMEIDA, 2014).

No entanto, nos cabe diferenciar a modalidade de educacado nao-formal dos
espacos nao-formais de educagdo. Nestes, entendidos como ambientes fora da
instituicdo escolar, pode ser desenvolvida qualquer modalidade educacional. A
peculiaridade da educagao nao-formal esta no processo de ensino e aprendizagem
que respeite e inclua as particularidades da diversidade social em qualquer lugar
académico.

Dessa forma, Gadotti (2005) entende que podem ser varios 0os espacos
interativos em que se pretende a educagdo nao formal como, ONGs, igrejas,
sindicatos e associagbes. De forma complementar, Gohn (2006) pontua que esses
espacos de educacgao nao formal podem ja existir dentro da estrutura formal de uma
instituicao escolar, na forma de conselhos e colegiados, desde que contem com a
participagédo da sociedade civil para o desenvolvimento de suas agdes.

A autora ainda detalha que as metas da educacio nao formal se relacionam a
saber viver e respeitar as diferengas, com vistas a socializagao; ao reconhecimento
de diferentes saberes e culturas, do lugar social do outro; e a educar para a construir
uma identidade coletiva.

Os objetivos da educacdo nao formal remetem a educacgéo para a cidadania,
justica social, respeito as diferengcas, a democracia, semelhante aos ideais da

formagdo humana integral, idealizada com o estabelecimento do ensino médio
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integrado. Nessa perspectiva, compreendemos a educagdo nao formal ndo como
contraponto da educagao formal, mas como uma modalidade complementar.

A educacao nao formal, sob os preceitos de Gadotti (2005) e Gohn (2006),
refere-se a pratica educativa, também organizada e sistematica. No entanto, apesar
de promover a integracdo de outros espacgos interativos e lugares sécias, a
educacao nao formal nédo pretende estabelecer-se fora do alcance da educagéao
formal.

Muito pelo contrario. Objetiva-se a flexibilizacdo das fronteiras entre a
educacgao formal, informal e ndo formal, num processo continuo de troca de saberes
e experiéncias sociais e conhecimento cientifico, a fim de formar sujeitos completos,
integros e capazes de ler e reler o mundo de forma critica e transformadora
(GADOTTI, 2005).

Para tanto, entende-se necessario delimitar uma metodologia que privilegie a
integracdo entre as modalidades de educagdo para a construgdo de um curriculo
intercultural que valorize a informalidade, as relagdes interpessoais, sociais e
humanas, as agodes e relagbes da escola, o conhecimento cientifico e os saberes da
humanidade (Gadotti, 2005, p. 4). Inserimos, portanto, a Educagédo Profissional e
Tecnoldgica nesse contexto.

A educacao profissional e tecnolégica — EPT se insere nesse atual cenario
reflexivo sobre como traduzir, de foma pratica, as aspiracdes educativas
emancipatoérias para a classe trabalhadora e seus filhos. Num breve historico sobre
a EPT, Pinto (2011) considera que somente a partir de 1942, num cenario
impulsionado pelos processos de industrializagdo e transformagédo dos modos de
producao e reproducdo no Brasil, atentou-se primitivamente a realidade educacional
da classe trabalhadora.

Até entdo, e ndo se mostrou diferente diante do novo contexto, a educacao,
alicercada na aprendizagem propedéutica, era voltada para a elite dominante. Nas
décadas de 60 e 70, igualmente estimulados pelas transformag¢des sociais e o
crescimento econdmico, desde o curto periodo que antecede a ditadura e o milagre
econdmico, houve uma valorizagdo da educacgao profissional (PINTO, 2011).

Reconhecimento esse também impulsionado pela promulgacdo da Lei

4.024/61, de Diretrizes e Bases Educacionais — que igualava os curriculos do ensino
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profissional e do ensino do antigo secundario, e a Lei 5.692/71 — que estabelecia a
obrigatoriedade do ensino profissional para todos os estudantes de primeiro e
segundo graus.

No entanto, esse destaque a educagdo profissional, estimulado pelos
paradigmas da economia de mercado, apresentaram contradi¢cbes no que diz
respeito a integracédo ao ensino propedéutico. Como era mais urgente a necessidade
de estruturacdo do mercado, valorizou-se mais 0 ensino pratico/técnico em
detrimento ao ensino que deveria estimular, também, a producdo de conhecimento e
a construcao da criticidade do individuo.

Percebe-se que nessa trajetdria historica, pouco ou nada se definiu numa
condicao de equilibrio de forgcas. As caréncias na educagao da classe trabalhadora
se perpetuam ao longo das diversas reformas e politicas educacionais no ambito do
sistema capitalista brasileiro. “Quando mais regressivo e desigual o capitalismo
realmente existente, mais énfase se tem dado ao papel da educagcdo e uma
educacao marcada pelo viés economicista, fragmentario e tecnicista” (FRIGOTTO,
2012, p. 10).

Autores como Ciavatta (2012), Frigotto (2012), Bonamigo (2014) e Pinto
(2011) discutem, sob diferentes perspectivas e abordagens, como implementar a
educagao no seu sentido amplo, que tem o trabalho como principio e processo

educativo. Frigotto, sobre essa nova dindmica da educagéao, afirma que:

Nesse horizonte de expectativa social mais ampla é de que se possa
avangar na afirmagéo da educacgéo basica (fundamental e média) unitaria,
politécnica e, portanto, ndo dualista, que articule cultura, conhecimento,
tecnologia e trabalho como direito de todos e condicdo da cidadania e
democracia efetivas. Ndo se trata de uma relagéo, pois, linear com o
mercado de trabalho, mas mediada, sem o0 que ndo se cumpre os dois
imperativos: de justica social e de acompanhamento das transformacdes
técnico-cientificas do mundo do trabalho. (FRIGOTTO, 2012, p. 11)

Entdo, tém-se como proposta, nessa perspectiva de transicdo para a
politecnia, o ensino médio integrado ao ensino técnico, tendo em vista que se
constitui a fase final da educagdo basica e a imperatividade de articular-se a
formagao profissional.

Ressalta-se, contudo, o carater de transi¢cao dessa modalidade de educacao,
que nao se configura como politecnia em si, ja que ainda se submetem aos ditames

do sistema de producao capitalista. A realidade social, a qual estamos inseridos,
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ainda ndo permite que os filhos da classe trabalhadora s6 estudem — a maioria, ao
término ou durante o ensino médio, precisam trabalhar para compor a renda familiar
(FRIGOTTO, 2012).

Entendemos a politecnia e a educacdo omnilateral®* como consequéncia do
processo de internalizacdo do trabalho como principio educativo. Relacionam-se as
praticas educativas que valorizam a aprendizagem integral do homem, em todas as
dimensdes da vida — fisica, moral, cultura e ética (CIAVATTA, 2014).

Ademais, significa apreender o conceito de educagdo no seu sentido amplo.
De atuagdes que visam a formacéo critica, politica e emancipatéria do ser que, néo
necessariamente, se da em ambientes formais de aprendizagens — escolas. Sobre

os diversos espacos de aprendizagem, Mészaros (2007, p. 19) discorre que:

Muito do nosso processo continuado de aprendizagem se situa, felizmente,
fora das instituicdes educacionais formais. Felizmente, porque esses
processos ndo podem ser prontamente manipulados e controlados pela
estrutura educacional formal legalmente salvaguardada e sancionada. Eles
comportam tudo, desde o brotar das nossas respostas criticas relativamente
aos ambientes materiais mais ou menos desprovidos da nossa infancia,
assim como o0 nosso primeiro encontro com poesia e arte, até as nossas
diversas experiéncias de trabalho, sujeitas a um escrutinio equilibrado por
nos proprios e pelas pessoas com quem as partilhamos, e, claro, até ao
nosso envolvimento de muitas maneiras diferentes em conflitos e confrontos
durante a nossa vida, incluindo as disputas morais, politicas e sociais dos
nossos dias.

As discussdes acerca da politecnia e da educacdo omnilateral no Brasil
datam de 1980, no processo de elaboragdo da Lei das Diretrizes e Bases
Educacionais. Num segundo momento, quando da proposta de implementagcédo da
formagdo integrada nas primeiras décadas de 2000 — em contraposicdo a
obrigatoriedade do ensino profissional estabelecido pela Lei 5.692/71,
regulamentada pelo Decreto 2.208/97% (CIAVATTA, 2014).

Pretendia-se, por fim, o resgate do conceito de formacgao integral do individuo

proposto na revolugdo russa de 1917. Interessavam-se, ainda, em alcancgar a

24 Maria Ciavatta em “O ensino integrado, a politecnia e a educagdo omnilateral” entende que esses
conceitos sdo complementares, pertencem ao conjunto de ag¢des educativas balizadas pelo
trabalho como principio e processo educativo, no universo das discussdes sobre o ensino médio e
a educacgao e a educacéo profissional e tecnolégica, mas nao séo sindnimos. A autoria entende a
politecnia como a transi¢&o para uma educacao omnilateral (CIAVATTA, 2014).

25 O Decreto 2.208/97 legitimava a dualidade entre educagéo propedéutica e educagao profissional.
Em razdo das demandas do setor produtivo, instituiu como obrigatéria a formagao profissional.
Essa caracterizava-se por uma formagédo mais rapida e essencialmente tecnicista (LEMOS, 2017,
p. 453).
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compreensao da educagao em seu sentido amplo - “a qual exigia a formacéo de
homens vinculados ao presente, desalienados, mais preocupados em criar o futuro
do que cultuar o passado, e cuja busca do bem comum superasse o individualismo e
o egoismo” (TRAGNTENBERG, 1981 apud CIAVATTA, 2014, p. 193).

Nesse sentido, compreendemos a educagao omnilateral — numa acepgao
ampla da educagdo, em que une teoria e pratica — como pratica social que visa a
transformacgao individual e social do sujeito. A fim de que esse desenvolva, em
espacos formais, ndo formais e informais de aprendizagem, uma consciéncia critica
da sua realidade.

A concepgao de educagado omnilaterial, contudo, ndo significa aprender
fazendo, na perspectiva de ter como principio o trabalho no sentido mercadoldgico.
Traduz-se no entendimento que a praxis humana de carater emancipatério alinha-se
ao conhecer e a capacidade de estabelecer suas finalidades a partir de seus valores
formativos (BONAMIGO, 2014). Ou seja, assimilar o trabalho como principio
educativo.

Entender o trabalho como principio educativo significa conceber que o
homem, diferente dos animais, se percebe como homem a partir da sua interacéo
com a natureza. Assim o faz, transformando-a para atender as suas necessidades
vitais, numa pratica idealizada e intencionada pela consciéncia. Essa interagao, que
constitui e modifica 0 homem a partir da alteracao da realidade natural, denomina-se
trabalho.

Diferenciamos o carater consciente do instintivo, do homem para o animal,
enfatizando que aquele se apropria da natureza de forma intencional. Logo, cria
instrumentos, técnicas e desenvolve conhecimentos — agdes préprias da atividade
essencialmente humana. Essa relagdo homem-natureza promove as trajetorias
histéricas de criagao e transformacao produtiva do mundo como conhecemos hoje e
a evolugao do homem em si (PINTO, 2011).

Dessa forma, o trabalho, a luz do processo humanizador, exclusivamente
humano, cria a vida humana a partir das dimensdes intelectual, pratica e consciente,
no sentido de idealizar um produto para um fim determinado. Essa dindmica
produtiva, em que o homem incide na natureza transformando-a, e assim

construindo a si mesmo, permite a criagdo de um mundo que representa seus
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processos criativos ao longo do desenvolvimento historico. As caracteristicas desse
mundo humano sao legitimadas pelos valores adquiridos nesse processo de
formacao (BONAMIGO, 2014).

Essa configuragdo que o trabalho assume diz respeito a sua acepgéo

ontolégica. Sobre esse aspecto:

Sob esta concepgéo ontoldgica ou ontocriativa o trabalho é um processo
que permeia todo o ser do homem e constitui sua especificidade. Por isso
mesmo nao se reduz a atividade laborativa ou emprego, mas a produgao de
todas as dimensbdes da vida humana. Na sua dimensao mais crucial ele
aparece como atividade que responde a producdo dos elementos
necessarios e imperativos a vida biolégica dos seres humanos enquanto
seres ou animais evoluidos da natureza. Concomitantemente, porém
responde as necessidades de sua vida cultural, social, estética, simbdlica,
ludica e afetiva. Trata-se de necessidade, ambas, que por serem historicas,
assumem especificidades no tempo e no espago (KOSIK, 1986 apud
FRIGOTTO, p. 1-2).

Nesse sentido, entender o trabalho como principio e processo educativo,
nessa base de elemento formativo da essencialidade humana, consiste em
compreendé-lo como centro de todas as dimensdes da vida humana. Mediado pelo
conhecimento, a ciéncia e a cultura, o trabalho representa a constituicdo da
cidadania, a implementagcdo de processos criativos que visam a subsisténcia do
homem enquanto ser social (BONAMIGO, 2014).

Logo, o homem interage com a natureza e, nesse processo de transformagéao
compartilhada, cria meios de intervencdo que tem como objetivo a satisfagao de
suas necessidades vitais de alimentagdo, de protecdo, de garantia da sua
sobrevivéncia, em diversos contextos histéricos. A partir da socializacdo dessas
praticas, o homem se constitui como individuo social, de principios éticos e morais que nao
suscitam a exploragéo e subserviéncia de outros seres (FRIGOTTO, 2012). “E o trabalho
com um principio de cidadania, no sentido de participagdo legitima nos beneficios da
riqueza social” (CIAVATTA, 2012, p. 8).

Ciavatta (2012) e Bonamigo (2014) enfatizam que o trabalho como principio
educativo diz respeito a sua percepg¢ado na dimensao ontolégica, como centralidade
da vida humana, como atividade responsavel pela criagdo do homem enquanto ser
consciente da sua vivéncia em sociedade e agente na sua construgao histérica. “[...]
0 que é verdadeiro quanto a relagdo do homem com seu trabalho, com o produto
desse trabalho e consigo mesmo, também o € quanto a sua relagdo com outros

homens, com o trabalho deles e com os objetos desse trabalho” (MARX, 1979 apud

57



BONAMIGO, 2104, p. 89).

Recorremos, entdo, a Gramsci (1981, p. 144 apud CIAVATTA, 2014, p. 198),
que apresenta o que se pretende com o ensino médio integrado e a formacéao
integrada, nessa perspectiva de unir a educagao ao trabalho, aqui entendido como
principio educativo, tanto na sua dimensdo ontolégica, quanto no seu carater
econdmico.

No caso da formacgdo integrada ou ensino médio integrado ao ensino
técnico, queremos que a educacdo geral se torne parte inseparavel da
educacao profissional em todos os campos onde se da a preparagao para
o trabalho: seja nos processos produtivos, seja nos processos educativos
como a formagéo inicial, como o ensino técnico, tecnoldgico ou superior.
Significa que buscamos enfocar o trabalho como principio educativo, no
sentido de superar a dicotomia trabalho manual/trabalho intelectual, de
incorporar a dimensao intelectual ao trabalho produtivo, de formar
trabalhadores capazes de atuar como dirigentes e cidadaos.

Discute-se assim, no ambito da formagéao integrada estabelecida pelo Decreto
5.154/04, as possibilidades da sua efetividade, além das questées que envolvem os
alunos como sujeitos do processo educativo, sua diversidade e heterogeneidade.
Além de como integrar o curriculo técnico com o propedéutico de forma que nao se
distancie da realidade social.

O Decreto 5.154/04, como contraponto ao Decreto 2.208/97, estabeleceu as
bases para a formacao integrada. Sobre as reflexdes a partir dele, Lemos (2017, p.
456) declara que “a fungdo da Educacao Profissional e Tecnoldgica [...] tem a ver
com a formacao intelectual, cultural, profissional, social, politica e ética de cidadaos
que sejam tanto trabalhadores produtivos, como agentes na construgdo da equidade
social.”

Ciavatta (2012) apresenta ainda, por fim, alguns pressupostos para a
implementagédo de uma formagao integrada. Dentre eles: a elaboragdo de um projeto
social; a manutencao na lei da articulagéo entre ensino médio de formagao geral e a
educacao profissional; a adesdao de professores e gestores responsaveis pela
formagao geral e a educacédo profissional; a articulagdo com alunos e familiares; a
proposta da integragdo como uma democracia participativa e a garantia de

investimentos na educagao. Pinto (2011, p. 64) acrescenta:

Com efeito, repensar o curriculo requer um repensar a escola, as relagdes
que a determinam e por ela sdo determinadas. Isso inclui o trabalho
docente, a cultura escolar cimentada sobre um curriculo fragmentado em
disciplinas, a organizacdo dos espacgos-tempos descontinuos e
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desencontrados, a formagao de professores oriundas das concepgdes de
ciéncia e racionalidade que escamoteiam a contradigédo e dialogicidade.

De forma complementar, Araujo (2017, p. 12) afirma que para além das
mudangas metodologicas e no curriculo do ensino médio, necessitamos de
transformacdes que englobem a cultura organizacional da escola. E preciso pensar
em espagos mais democraticos, abertos a todas narrativas e relagdes. No entanto, o
que vimos foi a promulgacéo da Lei 13.415, de 16 de fevereiro de 2017, que rege o
“novo” ensino médio, nos moldes do Decreto 2.208/97.

Nesse cenario de propostas acerca do ensino médio integrado, com vistas a
formagdo humana integral, que se insere a educagao nao formal. Entendemos que
essa modalidade educacional alinhada a educagao geral e a educagao profissional e
tecnoldgica formara a base para a implementacao da formacgao integrada, ainda sob
as bases do Decreto 5.154/04.
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6. METODOLOGIA

Nessa segao apontaremos as bases metodoldgicas para o desenvolvimento
da pesquisa e, consequentemente, a constru¢cdo do produto educacional.

A pesquisa se configura numa abordagem qualitativa em espacgos formal e
nao formal. Os ambientes em que aconteceram as acgdes foram a sala de aula, do
Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia e na Comunidade
Quilombola do Muguém, em Unido dos Palmares — AL.

Trata-se de pesquisa social aplicada, cujo o método € o da pesquisa-agao.
Segundo Thiollent (2011), os processos da pesquisa-a¢ao intencionam a solugao de
problemas reais, no caso educacionais, relevantes a ciéncia, por meio da
investigacao de grupos, instituicdes e coletividadades de pequeno ou médio porte.

Todavia, ndo se impde nesse contexto, a generalizagao dos resultados, mas o
atendimento, em alguma medida, das demandas emancipatorias e politicas dos
sujeitos da pesquisa.

Esse carater emancipatério e politico da pesquisa-acdo € apresentado por
Tripp (2005). O autor se propde a discorrer sobre as modalidades da pesquisa-agao
enquanto pesquisa tipica dos processos de investigagao-agao.

A luz dessas descrigdes, o estudo se insere no cenario da pesquisa-acdo
socialmente critica e emancipatéria porque tem como propodsito o estimulo a
transformagcao da ordem dominante, do sistema social e educacional que oprime e

silencia narrativas contra-hegeménicas. Sendo assim:

Vocé nao esta buscando como fazer melhor uma coisa que vocé ja faz, mas
como tornar o seu peda¢o do mundo um lugar melhor em termos de mais
justica social. Geralmente, isso é definido na literatura por mudanga tais
como: aumento da igualdade e oportunidade, melhor atendimento as
necessidades das pessoas, tolerancia e compreenséo para com os outros,
cooperagao maior e mais eficiente, maior valorizagdo das pessoas (de si
mesmo e dos outros) e assim por diante (TRIPP, 2005, p. 458).

Logo, apesar dos processos de pesquisa-agdo, em sua tradicionalidade,
portarem-se na implementagdo de melhoria em alguma pratica ja existente, quando
Tripp (2005, p. 457-459) fala das modalidades de pesquisa-acao socialmente critica
e emancipatoria estende-se a possibilidade de construgdo de algo novo que tende a
incitar mudanga de uma realidade nao satisfatéria.

Dito isso, a proposta de integracdo dos saberes das comunidades
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quilombolas as praticas didaticas dos alunos do curso de agroecologia possibilita o
movimento historico-dialético e etnografico de apropriagcdo e construgdo do
conhecimento com vistas a acdo participativa dos sujeitos para o incremento
humano e social, além de contribuir para melhoria da proposta pedagdgica do curso.

O movimento participativo de troca de conhecimentos, “quando todo o mundo
atingido pela mudanga assim realizada participa dela”, também caracteristico da
pesquisa-acdo. Esse processo facilita o aprimoramento dos pesquisadores, do
processo de ensino-aprendizagem dos alunos, a introdu¢do e o reconhecimento de
outras narrativas nesse contexto formacional (TRIPP, 2005, p. 454).

Entendemos, portanto, o Programa de Pods-Graduacdo em Educagao
Profissional e Tecnologica — PROFEPT como um “laboratério de pesquisa-agao”, em
que essas ideias sao teorizadas, desenvolvidas e aplicadas através da elaboracao
do produto educacional. As agdes realizadas visam a transformagédo a médio e longo
prazos de pontos contraditéorios da ordem social vigente, sob a perspectiva
educacional. Ademais, o programa condiciona o uso desse método de pesquisa
como forma de alinhar sua proposta as pesquisas desenvolvidas.

Para além de Tripp (2005) e o método cientifico adotado, buscamos
apresentar uma literatura, em sua maioria, afrorreferenciada acerca dos temas
relacionados & Africa, aos quilombos e as mulheres quilombolas, para compor o
referencial tedrico. As construcdes afrorreferenciadas tém por base o uso de
bibliografias de autoras e autores negros sobre a tematica negra como forma de
desenvolver narrativas livres de preconceitos.

Face ao exposto, a proposta de agao previu a observacao inicial estruturada
da dinédmica de alunos da 1° série do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em
Agroecologia e de mulheres da Comunidade Quilombola do Muquém, com vistas a
elaboracdo dos demais instrumentos de coleta de dados. Pretendia-se a aplicacéo
de questionarios semiestruturados, com questées fechadas e abertas, aos alunos de
faixa etaria entre 15 a 18 anos, para diagnéstico das ideias construtoras acerca do
tema.

As entrevistas, semiestruturadas, seriam realizadas com cinco a dez
mulheres quilombolas, de diferentes faixas etarias, de modo a evidenciar a
transmissdo do curriculo invisivel entre geragcbes, em momento subsequente a
aprovacéo do projeto pelo Conselho de Etica na Pesquisa. Estabelecemos, a época,

como data para o desenvolvimento da agao entre os meses de julho a setembro de
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2020. Os dados obtidos na pesquisa seriam apresentados em oficinas.

No entanto, devido a pandemia do COVID-19, a suspensdo das aulas
presenciais e a restricdo de visitas a comunidade nesse periodo, reformulamos
essas praticas. O Decreto 70.145, de 22 de junho de 2020, em seu art. 6,

estabeleceu:

Ficam suspensas todas as aulas presenciais nas escolas, universidades e
faculdades das Redes de Ensino Publica e Privada no Estado de Alagoas,
sem prejuizo do calendario letivo, observando-se o Decreto Estadual n°
69.527, de 2020, apenas retornando as aulas presenciais quando o Estado
de Alagoas estiver na Fase Verde.

O retorno as atividades presenciais, considerando os ciclos pandémicos, deu-
se no dia 08 de fevereiro de 2022, ainda conservando atividades remotas aos que
manifestam sintomas e contactantes — pessoas que tiveram contato com
sintomaticos. As informacdes acerca da restricdo de acesso ao povoado deu-se
através do didlogo com a guia da comunidade.

Tripp (2005, p. 460) caracteriza como reconhecimento ou analise situacional o
primeiro ciclo de planejamento da pesquisa-agdo que, consiste na analise da
situacdo atual a pratica que pretende-se desenvolver e/ou implementar. Para isso
langa uma série de perguntas que, ao serem respondidas pelo pesquisador,
comporao o escopo textual da dissertagdo.

Isso posto, na tentativa de respondermos seu primeiro questionamento —
‘qual é a situacdo atual em termos de objetivos, recursos e caracteristicas do
aluno?” (TRIPP, 2005, p. 460), realizamos o levantamento do curriculo do curso
técnico de nivel médio integrado em Agroecologia. O objetivo fora identificar, nos
assuntos dos componentes curriculares?®, algum tema relacionado as comunidades
tradicionais, em especifico as comunidades quilombolas.

Com o auxilio do coordenador do curso, constatamos que, apesar da
sugestao no Projeto Pedagdgico do Curso, da participacao do profissional técnico no
ambito dessas comunidades, ainda nao existe conteudo curricular que promova a
aproximacao desses alunos as particularidades das relagdes sociais, culturais e de

trabalho dessas comunidades. Consta no PPC (2011, p.18):

26 Os programas dos componentes curriculares encontram-se no Projeto Pedagdgico do Curso
(2011), a partir da p. 44, Disponivel em:
<https://www?2.ifal.edu.br/campus/murici/ensino/arquivos/projetodocursodeagroecologiareformulad
omuricireformulado01081.pdf>. Acesso em: 14 fev. 2022;
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A oferta do curso de agroecologia no Campus IFAL em Murici, dentre outras
razdes, vai ao encontro da permanente necessidade de producdo de
alimentos na regido da zona da mata de Alagoas e se justifica, sobretudo,
pela necessidade de constituicdo de politica publica que integre a tecnologia
social PAIS — Produgdo Agroecoldgica Integrada Sustentavel — em vias de
consolidagdo como politica publica do Governo Federal, a qual prioriza a
capacitagdo de agricultores familiares, assentados e quilombolas em
tecnologias sociais para a produgdo de alimentos saudaveis, de forma
sustentavel e com preservacéo do meio ambiente. Isto é, o que se pretende
€ a implementacdo de uma visdo de desenvolvimento mais integrada e
sustentavel entre as areas de produgéo e preservagao, procurando resgatar
o valor social da agricultura e da pecuaria traduzidas nos principios da
agroecologia.

A proximidade entre os municipios Murici e Unido dos Palmares, onde esta
localizada a Comunidade do Muquém, suscitou outro questionamento em relacéo a
caracterizagao dos alunos. Levantou-se a possibilidade de existir, no campus ou
ainda no curso de agroecologia, individuos de origem quilombola.

Estabelecemos contato com o campus Murici a fim de coletarmos esses
dados. Em paralelo, levantamos o edital de sele¢cao do IFAL n°20/2019/DSI/PROEN
IFAL e consultamos a Plataforma Nilo Pecanha 2019, ano-base 2018, com o
proposito de analisarmos se existia, nesses instrumentos, o grupo étnico-racial
‘quilombola’ como componente para autodeclaragio. E se existisse, o quantitativo de
individuos se autodeclararam quilombolas.?

Em resposta a solicitagdo realizada via e-sic — Plataforma de acesso a
informacgao do governo federal, o IFAL Campus Murici, por intermédio do Nucleo de
Estudos Afro-Brasileiro e Indigena — NEABI, informou que n&o havia alunos de
origem quilombola no campus. Em contrapartida, em nenhum dos instrumentos

consultados tem ‘quilombola’ como opg¢ao para autodeclaragao.

27 Nos editais n° 20/2020/DSI/PROEN-IFAL e n° 46-B/2021/DSI/PROEN-IFAL, apesar de nao
constar expressamente o grupo étnico quilombola como componente para autodeclaragao, prevé
a reserva de vagas para ‘outras etnias’. No entanto, quando confrontamos com as informagdes
obtidas na Plataforma Nilo Pecanha, essa classificagdo ndao aparece como possibilidade dos
autodeclarados.
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Outro dado significativo coletado da Plataforma Nilo Peganha diz respeito a
propor¢ao entre matriculas e cor/raga. No ano referéncia, das 265 matriculas
realizadas, somente 20 individuos se autodeclararam pretos. Em 2021, ano-base
2020, das 362 matriculas, somente 32 individuos se autodeclararam da cor preta®
(MINISTERIO DA EDUCACAO, 2019; 2021).

Gréfico 2 — Classificagao racial estudantes Agroecologia 2019

Classificagao racial estudantes Agroecologia

Ano-base 2018

9% 1%

B Preta

® Parda
Branca

B Amarelo

Fonte: a autora, 2022.

28 O entendimento do IBGE, adequadamente, engloba na mesma classificagao negro, as categorias
de cor preto e pardo. No entanto, sabemos que para essa compreensdo € necessario o
aprofundamento em temas como colorismo, talvez nao tdo presentes nesse cenario. O objetivo da
pesquisa, portanto, € somente destacar essa disparidade entre as autodeclaragdes. Os valores
informados diz respeito aos individuos que se autodeclaram no momento da matricula.
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Grafico 3 — Classificacao racial estudantes Agroecologia 2021

Classificagao racial estudantes Agroecologia

Ano-base 2020
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66%

Fonte: a autora, 2022.

A luz desses dados refletimos sobre a razdo de um quantitativo t&o baixo de
individuos declarados pretos, quando o municipio de Unido dos Palmares abrigou o
maior quilombo do Brasil, Palmares. Justificou-se, portanto, cunhar como objetivo
especifico da pesquisa a possibilidade do fomento a identidade negra, através da
elaboragao, apresentacdo e divulgacado do e-book das tradigbes sociais e culturais
das mulheres quilombolas — para além das motivag¢des profissionais.

Em seguida detalhamos as acdes referentes a pesquisa diagndstica e a
pesquisa de campo. Ressalta-se que esses momentos foram realizados apds
submiss&o e aprovagao do projeto de pesquisa pelo Conselho de Etica em Pesquisa
do CESMAC - Fundagcao Educacional Jayme de Altavila, em julho de 2020, pelo
parecer consubstanciado de n° 4. 180. 064.

Quanto a triangulacado dos dados, definida por Zappelinni (2005) como a
utilizagcéo de diferentes agdes de campo para a obtencao dos dados, a fim facilitar as
analises que comporao os resultados e legitimar os objetivos e a hipétese suscitada,
o estudo contou com a correlagdo dos dados obtidos do levantamento bibliografico,
do questionario realizado aos alunos do curso de agroecologia e da entrevista as
mulheres do Muquém. O entrelagamento dessas informagdes, as similaridades e

contrastes identificados na triangulagdo de dados dizem respeito ao carater
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confiabilidade em pesquisas qualitativas (ZAPPELLINI, 2005).

6.1 DA PESQUISA DE CONHECIMENTOS PREVIOS

Como citamos, para realizarmos a pesquisa diagnéstica estabelecemos outra
estratégia devido a suspensao das aulas presenciais. Por isso, alguns itens da
proposta inicial foram redefinidos de acordo com a situacéo adversa disposta.

A pesquisa realizou-se online, via plataformas google meet e google forms.
Os alunos — convidados a participar da pesquisa pelos autores — a partir da
apresentagao do questionario, foram instruidos como colaborar e como preencher
as questdes. Aproveitamos, para isso, um momento da aula do componente
curricular Certificacdo Ambiental, facilitado pelo professor/orientador Nelson Vieira
da Silva Meirelles aos alunos da 4° série.

O formulario, composto por 22 questbes fechadas e abertas, limitou-se a
identificacdo dos alunos a partir da sua faixa etaria, sexo, cor e origem geografica —
com base nas regides estabelecidas no projeto do curso que tem Murici, sede do
Campus do IFAL, como “cidade polo de desenvolvimento entre os demais
municipios da regido” (MINISTERIO DA EDUCACAO; INSTITUTO FEDERAL DE
EDUCACAO, CIENCIA E TECNOLOGIA DE ALAGOAS, 2011, p. 10).

Na estrutura do questionario ndo havia espaco para os alunos se
identificarem por nome. Estratégia adotada em consonancia as normas éticas de
respeito a privacidade das pessoas envolvidas e, ainda, para evitar possiveis
constrangimentos em relagdo as informagdes reveladas (CONSELHO NACIONAL
DE SAUDE, 2016).

Objetivou-se, com a aplicagdo do questionario, a analise do nivel de
conhecimento dos alunos acerca dos quilombos, das comunidades quilombolas e
seus agentes formativos. Ademais, perceber as impressdes destes quanto a
utilizagdo das comunidades quilombolas como espagos de aprendizagem e o
possivel interesse em conhecerem mais sobre suas histérias e tradi¢oes.

Os questionarios, nessa fase da pesquisa, possibilitou a analise mais
objetiva dos aspectos que queriamos pontuar — o conhecimento prévio dos alunos

acerca do tema. Ainda que em sua composigcao estivessem as questdes abertas,
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essas foram utilizadas como complemento, ndo no sentido de explicar, mas de
exp6ér o saber adquirido.

A organizagao das perguntas seguem uma ordem crescente na abordagem
dos temas, do geral para o especifico — quilombos, comunidades quilombolas e
comunidades quilombolas como espagos n&o formais de ensino e aprendizagem.

Procedemos a verificagdo prévia do questionario com vistas a acédo e
posterior reformulagédo, se assim fosse necessario, das perguntas. A avaliacédo do
formulario disp6s de dados a respeito da apresentagdo visual, da organizagao,
quantidade, nivel de compreensao e dificuldade das perguntas. Apresentamos no

Quadro 4 o resumo das respostas.
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Quadro 4 — Teste e avaliacdo do questionario de conhecimentos prévios.

Aspectos considerados Respostas (%)
Otimo Bom Regular | Ruim Sim Nao Talvez
Apresentacédo visual 778% | 22,2% - - - - -
Quantidade de perguntas 77,8% - - 22.2% - - -
Perguntas seguem - - - - - -
sequéncia logica? 100%
Questionario confuso? - - - - 1,1% | 88,9% -

Linguagem de facil - - - - - -

compreensao? 100%

Entendeu todas as - - - - - -

perguntas? 100%

Dificuldade para responder - - - - .
0 questionario? 77,8% 22,2%

Fonte: a autora, 2022.

Em relacdo ao aspecto “quantidade de perguntas”, as respostas oscilaram
entre “a quantidade de perguntas esta satisfatéria” e “tem muitas perguntas, pode
reduzir’. Adaptamos para o “6timo” e “ruim” a fim de adequarmos a diagramagao do

quadro.

6.2 DA PESQUISA DE CAMPO

Ao idealizarmos o projeto da pesquisa, pensamos em entrevistar as mulheres
do Muquém adotando, como critério unico, a diferenciacdo de idade. Mas, ao longo
da acado, descobrimos mais sobre as estruturas organizacionais da comunidade, e
assim sobre suas associagdes, representadas em sua maioria por mulheres.

Sao duas, a Associagao dos Remanescentes de Quilombos do Muquém e a
Associacdo Adapo da Comunidade Muquém de Remanescente de Quilombo. Num
primeiro momento entramos em contato com a presidente da Adapo, Maria das
Dores de Oliveira Cavalcante, também lider da comunidade, a quem nos
reportamos para autorizar a pesquisa de campo e comentamos sobre 0s nossos
objetivos.

No entanto, por questdes de disponibilidade e adaptabilidade ao nosso

cronograma, realizamos as entrevistas com as mulheres artesas que constituem a
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Associacdo dos Remanescentes de Quilombos do Muquém. Para tal, as visitas a
comunidade se deram em trés momentos.

No dia 11 de outubro de 2021 conhecemos a Albertina, lider da associagao.
Nesse mesmo dia marcamos as proximas visitas; era preciso agendar os dias em
razao da disponibilidade das mulheres — algumas saiam cedo para o rogado e sO
retornavam no fim da tarde e outras tinham idade avancgada. Ainda nesse dia
apresentamos a proposta da pesquisa para Albertina, os objetivos e como
procederiamos a coleta de dados.

No dia 28 de outubro de 2021 iniciamos as entrevistas, que ocorreram nas
residéncias das participantes. Entrevistamos Albertina e Tania, sobrinha da Maria
das Dores, que é quem produz as pegas de barro, mas ela estava cuidando do
gado que fica as margens do rio Mundau, onde a comunidade se localizava antes
da enchente. No dia 01 de dezembro de 2021 encerramos o ciclo de conversa com
Minha Mocga, Madalena, Aparecida e Irinéia.

Escolhemos a entrevista como instrumento de coleta de dados por permitir
as mulheres liberdade no dialogo dos seus saberes e tradi¢ées. Assim como, nos
possibilitar a compreensido detalhada desses saberes, suas particularidades e as
subjetividades na transmissao desse conhecimento.

Estabelecemos como plano dividir a entrevista em trés momentos. Para isso,
criamos um roteiro semiestruturado, organizado em: 1° encontro — com a lider da
associagdo para que ela contasse as histérias gerais da comunidade, como a
narrativa de origem do povoado, a criagcdo da associagdo, a estrutura
organizacional da comunidade e sua interagao com o sistema educacional. Os 2° e
3° encontros — com as mulheres do Muquém para que detalhassem sobre suas
tradi¢cdes (Apéndice C).

Realizamos as entrevistas de forma direta e presencial (KAUARK, 2010, p.
64) nos dias supracitados. Utilizamos o celular como recurso tecnoldgico para
gravar as falas e registrar as imagens (fotografias) que compuseram o produto
educacional. Ambas as ag¢des autorizadas previamente pelas entrevistadas.

O inicio das transcri¢gdes se deu em 03 novembro de 2021 e o arquivo conta
com, aproximadamente, cinquenta paginas. Para essa agao, conservamos as falas

das entrevistadas na sua forma mais proxima ao original, tentando ao maximo
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conservar as variagdes linguisticas presentes em todos os discursos. Essas,

também, integram o produto educacional.

6.3 DO PRODUTO EDUCACIONAL

Entendemos o produto educacional sob 0 mesmo prisma de Kaplun (2003),
quando se refere aos materiais didaticos, como objeto cujo objetivo é facilitar o
processo de ensino e aprendizagem. Nesse sentido, miramos, também, nos passos
que esse estabelece para a construcido de produtos educacionais.

Logo, nosso e-book Ecos de Ancestralidade: relatos das tradigbes sociais e
culturais das mulheres do Muquém — AL foi elaborado com base nos preceitos de
Kaplun (2003), que estabelecem a observacdo de trés eixos para a analise e
construcdo de materiais educativos: o0 eixo conceitual, o pedagdgico e o
comunicacional.

O eixo conceitual corresponde a etapa em que o autor define e estrutura o
tema sob o qual pretende a elaboragcdo do produto educacional. O pedagdgico diz
respeito a fase que o autor estabelece meios para compreender para quais sujeitos
se destina o material que sera produzido. Assim como, as necessidades desses em
relacdo ao tema (KAPLUN, 2003).

Ja o eixo comunicacional se refere a etapa a qual o pesquisador firma como
esse produto educacional sera apresentado. Nesse momento, consideramos
elementos como linguagem, diagramacdo, formato etc. (KAPLUN, 2002 apud
CcOCO, 2021, p. 128). Isso posto, vamos ao processo de elaboracdo do nosso
produto.

Como foi citado, nosso e-book resulta do processo de triangulacdo dos dados
obtidos na revisao de literatura, na pesquisa diagndstica para conhecimentos prévios
e na pesquisa de campo. Estabelecemos, assim, como sujeitos os alunos do curso
de agroecologia e as mulheres do Muquém-AL. Entendemos, a partir da
especificidade do curso, a necessidade de ampliar esse locus de saberes para além
do conhecimento cientifico, para os alunos, através da apresentacao de narrativas
que, em certa medida, confrontam a ordem social vigente.

Do ponto de vista das mulheres, identificamos a demanda por visibilidade,
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compreensao e divulgacdo da comunidade como espago de saber, onde se
desenvolvem atividades e tradicbes de base ancestral, tendo o territério e as
liderancas femininas como elementos centrais. Construimos, entdo, o produto a
partir dessas perspectivas.

Considerando o eixo comunicacional, o produto educacional é composto, em
sua maioria, por registros fotograficos da comunidade — ruas, pecgas de artesanatos,
0S espagos ecuménico e de artesanato etc., distribuidos em toda sua estrutura.
Compreendemos a importéncia do uso de imagens nao somente por ser atrativo e
ludico, mas pelo que Beatriz Nascimento traz a respeito desse instrumento.

Beatriz (1989 apud OLIVEIRA, 2018, p. 188) diz que “é preciso imagem para
recuperar a identidade, tem que tornar-se visivel, porque o rosto de um € o reflexo
do outro, o corpo de um € o reflexo do outro e em cada um o reflexo e todos os
corpos. A invisibilidade esta na raiz da perda da identidade [...].” Essa compreenséao
se harmoniza com os objetivos especificos da pesquisa.

Quanto a linguagem, buscamos o uso de expressdes objetivas e de facil
entendimento para os trechos que apresentamos pontos teoricamente referenciados
sobre os temas. Em relagao aos dados obtidos através das entrevistas, optamos por
manter as falas das mulheres da forma mais proxima possivel da original,
conservando suas variagdes linguisticas.

Pretendemos com isso, apresentar a realidade social e cultural dessas
mulheres exatamente como fora exposta nas entrevistas. Além de suscitar, aqueles
que tiverem acesso, sentidos de sensibilidade e originalidade.

Sobre a avaliacdo dos produtos educacionais, Coco (2021, p. 136) aponta
para o carater colaborativo na construgdo desses materiais. Estabelece, portanto,
que a elaboragdo demanda interagcdo entre os sujeitos da acdo e que esse dialogo
critico deve se materialize no objeto.

Isso posto, em virtude do retorno as atividades presenciais, realizamos a
avaliacdo do produto em sala de aula, nas turmas da 4° série do Curso Técnico
Integrado ao Ensino Médio em Agroecologia do Campus IFAL-Murici. Os resultados

estdo detalhados no tépico Analise e Discussdo dos Resultados.

71



Figura 2 — Apresentagdo do Produto Educacional

Fonte: a autora, 2022.

As mulheres, optamos pelo envio do produto e formulario para avaliagéo via
aplicativo de mensagem, em razdo do novo ciclo pandémico, associado a variante
Omicron. No entanto, ndo obtivemos resposta em tempo habil para compor a
pesquisa. No momento de revisao, se ainda nao tivermos resposta, e os indices de

contaminagao reduzirem, retornaremos a comunidade para seguir com O processo.
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7. ANALISE E DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Nessa secdo apresentaremos os resultados obtidos nas pesquisas
diagndstica e de campo. Além da analise do produto educacional pelos participantes

da pesquisa.

7.1 DIAGNOSTICO DE CONHECIMENTO PREVIO DOS ALUNOS DO CAMPUS
MURICI

Iniciamos a analise e discusséo dos resultados apresentando, no Quadro 5, o
perfil social dos alunos. O quantitativo de respostas compreende a totalidade dos
alunos presentes a aula no dia proposto para a realizagado da pesquisa. Obtivemos
12 retornos. Entre os alunos que participaram, 4 (33%) do sexo feminino e 7 (58%)
do sexo masculino, 6 (50%) se autodeclaram pardos, 5 (42%) brancos e somente 1

(8%) negro.

Quadro 5 — Perfil social dos alunos

Variaveis %
Feminino 33%
Masculino 58%

Sexo Desejou nao responder 8%
17 8%
18 42%
19 17%

20 8%
Idade 21 17%
24 8%

Negro 8%
Branco 42%
Cor Pardo 50%
Origem geografica Murici 58%
Uniédo dos Palmares 25%

Messias 8%

Sao José da Lage 8%

Fonte: a autora, 2022.
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Destacam-se dois pontos relevantes a partir desses dados. Primeiro, nao
podemos inferir que a proporgdo entre o quantitativo de individuos do sexo
masculino e feminino represente a realidade total dos alunos matriculados no curso
de agroecologia.

Todavia, em consulta a Plataforma Nilo Pecanha 2019, observa-se a
predominéncia do sexo masculino na faixa etaria entre 15 a 19 anos (40%). Entre 20
a 24 anos predomina individuos do sexo feminino, porém a diferenga ndao € muito
significativa entre ambos, 0,7% (MINISTERIO DA EDUCAGCAO, 2019)%. Constata-
se, portanto, o desafio e a relevancia em apresentar a pesquisa sob a perspectiva do
feminino com o intuito, também, de desmistificar paradigmas de género ha muito
difundido na sociedade brasileira.

O segundo ponto diz respeito a autodeclaragdo de cor/raga. Somente um
aluno se autodeclara negro. O que nos chama atencdo nesse aspecto € que o
Estado de Alagoas abrigou o “maior e mais duradouro ajuntamento de escravos
revoltosos da América” (MELO, 2016, p. 8) — o Quilombo dos Palmares — em sua
maioria constituido por africanos ex-escravizados.

Sobre sua extensdo, €& possivel afirmar que o Quilombo dos Palmares
estendeu-se por praticamente todo o territério atual de Alagoas, antes capitania de
Pernambuco. Melo (2016, p.8) afirma que a época da invasao holandesa o quilombo
atingiu o periodo de maior crescimento - “periodo em que estendeu seus dominios
pelas ribeiras do Rio Sdo Francisco, adentrando o Agreste Meridional e a Mata Sul

pernambucana, além dos limites do Cabo de Santo Agostinho” (Figura 3).

29 Na Plataforma Nilo Pecanha 2021, as categorias sexo e faixa etaria contempla somente os cursos
que integram 0s Campi  Benedito Bentes e Maceio. Ver  mais em:

<http://plataformanilopecanha.mec.gov.br/2021.html>. Acesso em: 14 fev. 2022.
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Nessa perspectiva, apontamos a possivel correlagdo entre o baixo numero de
declarados negros e a necessidade de refletirmos sobre os processos identitarios.
De pensarmos, através da pesquisa, a viabilidade de reencontro e fortalecimento de
uma identidade negra ‘esquecida’ — potencializando, nesse caso, a ideia dos corpos
como receptaculos de memoaria (POLLACK, 1992).

Nos itens subsequentes, quando questionados sobre os quilombos, 10 (83%)
alunos responderam que sabiam o que eram os quilombos e 2 (17%) afirmaram que
nao tinham esse conhecimento. Solicitamos entdo que, com suas palavras, os
alunos atribuissem um conceito para quilombo e onde aprenderam sobre.

As respostas representadas no Grafico 4 convergem para o conceito de
quilombo como local de refugio; lugar onde os ex escravizados e seus descendentes
abrigavam-se para serem livres, para fugir “dos homens brancos e dos capangas
dos senhores de terra” (AL 4; AL 5, 2020).
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Grafico 4 — Conhecimento sobre Quilombos

11%

22%

11%

Conhecimento sobre Quilombos

O que foram?

W Areas de refugio/local secreto M Espago construido pelos

criados para e pelos negros escravos para viverem li-
escravos/escravizados/afri- vres

canos e afrodescendentes

que fugiam da escravidao

Aldeia/cerco de protegcdo con- B Comunidade de resisténcia
tra os homens brancos/senho-  negra para acolhimento dos
res de terra negros escravizados

Fonte: a autora, 2022.

As concepcgdes apresentadas pelos alunos acerca do que foram os quilombos
tendem a definicdo do Conselho Ultramarino de 1740, “toda habitagdo de negro
fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda quem nao tenham

ranchos levantados e nem se achem pilées nele”, alvo de criticas e afirmacéo de

obsolescéncia por Cruz (2017, p. 163).

Para a autora, caminhamos para uma outra caracterizacdo dos quilombos,
resultado do revisionismo historico protagonizado pelo movimento negro. Esses
agentes atribuem uma nova acepgao aos quilombos, ressignificando a dinamica das

relagdes existentes nesses espacos, a partir da releitura da histéria e memdria

daqueles outrora silenciados em beneficio das memdrias e histérias dominantes.

Sendo assim:
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Estabelecendo uma apropriagao politica, os espagos dos quilombos foram
reinterpretados, especialmente por carregarem elementos especificos da
histéria africana recriada no Brasil. Em vista disso, o movimento negro
atribuiu novos sentidos aos quilombos que se tornam repositérios do saber
das comunidades negras trazidas para o Brasil na condi¢gdo de escravas.
Os quilombos foram reapropriados como personificagdo da experiéncia
africana recriada na diaspora por guardarem o legado e as tradigbes
ancestrais dos povos de diversas formas. (CRUZ, 2017, p.163)




De forma contraditoria as nogdes de quilombo apresentadas, em algumas
definicbes & percebido o léxico atual atribuido as pessoas negras no periodo da
escravidao — escravizados, pautado, também, num revisionismo histérico produzido
pelos movimentos negros. O uso do novo vocabulo subtrai a subjetividade e a
generalidade do processo de escravidado e afirma o contexto de que o negro africano
fora sequestrado do seu continente de origem.

Os participantes AL 6 e AL 7 (2020) citam, respectivamente: “Quilombos foram
locais onde os negros escravizados se refugiavam apds a sua fulga”; “Acredito que
foram comunidades de resisténcia negra que surgiram ha tempo co principio de
acolher negros que foram escravizados mas que em determinado momento
conseguiram fugir.”

Outro aspecto relevante encontra-se na assertiva dos alunos em relagdo ao
lugar, entendido como espaco fisico ou légico, onde aprenderam sobre os quilombos
(Grafico 5). Das 7 respostas obtidas, 5 (75%) alunos responderam que aprenderam

no ambito da escola, 1 (13%) no NEABI — Murici®* e 1 (13%) através de pesquisa.

Grafico 5 — Conhecimento sobre Quilombos — Onde aprendeu?

Conhecimento sobre Guerreiros Negros

Onde aprendeu?

17%

MW Escola
W Pesquisa

17% NEABI — Murici
B Escola e Livros

Fonte: a autora, 2022.

30 O NEABI — Murici encontra-se na estrutura do Campus Murici como nucleo que integra a
Assisténcia Estudantil, junto ao NAPNE. Disponivel no site:

https://www2.ifal.edu.br/campus/murici/assistencia-estudantil/nucleos. Acesso em: 04 jan. 2022;
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Isso posto, entende-se que é ainda no ambito da educacgao formal que os
alunos tém contato com conteudos relativos a cultura afro-brasileira. Talvez ndo pela
auséncia de elementos estruturantes da identidade negra no seu cotidiano, mas pelo
distanciamento dos processos, espagos e estratégias de apropriacdo e
(re)conhecimento desses meios.

Todavia, com base nos dados coletados, o didlogo entre a escola (educagao
formal) e o aluno ainda reproduz a légica de uma cultura hegembnica. A
historiografia brasileira, reiterada nos ambientes escolares, privilegia uma narrativa
que determina os espacos e a dinamica das relacdes sociais entre brancos e nao
brancos, fortalece esteredtipos e distorcem memoarias, de acordo com os interesses
da classe dominante.

De forma particular a historiografia oficial alagoana, Belo (2018, p. 30)
complementa:

A historiografia oficial, inclusive a da educacao, aborda enfaticamente a
histéria da elite, de modo que a participacdo do negro na histéria de
Alagoas € um elemento secundario, assim como a participacdo do pobre e
das culturas populares. Pode-se considerar que ha mesmo uma produgao
do esquecimento, ou uma “técnica de desmemdria” [...], que serve como
um enfraquecimento politico dos grupos sociais oprimidos. Dai a
importancia e fungdo politica de estudos que abordem a educacéo,
memoria e histdria da cultura afro-brasileira.

Face ao exposto a respeito dos processos de construcdo da historiografia
brasileira, em especifico a alagoana, ao destacar a contradicdo no uso do termo
escravizado nas respostas de dois participantes, entendemos que pode ocorrer
interferéncias de diferentes modalidades de educacdo no processo de
aprendizagem.

E valido relembrar que, a lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003 estabelece a
obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileiras nas redes de ensino.
Cabe, entretanto, a reflexdo sobre quais bases epistemoldgicas, vivéncias e
narrativas esse ensino sera fundamentado e as oportunidades de mudancga do
cenario exposto.

Os graficos seguintes (6, 7, 8 e 9) dizem respeito ao entendimento dos alunos
sobre os guerreiros e guerreiras pretos. Porém, o intuito do estudo nao € abordar

especificamente a histéria desses personagens, mas estabelecer um paralelo de
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conhecimento entre os géneros — ja que a pesquisa realiza-se na perspectiva do
feminino.

Autores como Joao José Reis (1995/96) alertam sobre a “armadilha” dos
estudos a respeito de alguns elementos da histéria do Quilombo de Palmares, das
personalidades e contingente populacional, por exemplo, pela falta de documentos
comprobatérios suficientes para a construgdo dessas narrativas.

De forma complementar, Rafael Belo (2018, p. 53 apud Sant’anna, 1988) cita
a Portaria de 14 de dezembro de 1980 que determinou a queima dos papéis, livros e
registros sobre a escraviddo no ambito do Ministério da Fazenda. “Essa tentativa de
apagar dados da memoria de um pais escravocrata repercutiu de forma a destruir
documentos importantes a reconstrugdo da histéria do negro no Brasil” (BELO,
2018, p. 53).

Logo, as perguntas relacionaram-se as personalidades historicamente
associadas a constituicdo do Quilombo dos Palmares. Quando questionados sobre
se conheciam Zumbi, 11 (92%) alunos disseram que sim, e 1 (8%) respondeu que
nao.

Na questdo seguinte, pedimos que explicassem, com suas palavras quem foi
Zumbi (Gréfico 6). As respostas variam entre quatro categorias: lider de quilombos
(quilombolas) — 6 (67%), simbolo de luta — 1 (11%), guerreiro negro (herdi) — 1 (11%)

e criador da comunidade de Palmares — 1 (11%).
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Grafico 6 — Conhecimento sobre Guerreiros Negros — Quem foi Zumbi?

Conhecimento sobre Guerreiros Negros

Quem foi Zumbi?

11%

B Lider do Quilombo
B Guerreiro negro (herdéi)
Simbolo de luta

M Criador da comunidade de
Palmares

11%

Fonte: a autora, 2022.

Destaca-se a resposta de um participante que, para além da caracterizacao
de Zumbi, aponta o aspecto do revisionismo histérico da personalidade nos dias de
hoje.

Zumbi foi a esperanga no meu (sic.) de um periodo que parecia ndo haver
saida. Formou a comunidade forte que conhecemos até hoje e que é
referéncia no Brasil todo. Hoje em dia fala-se muito sobre o carater de
Zumbi, no intuito de manchar a imagem e significado de sua luta, através
do revisionismo. Zumbi formou um dos maiores focos de resisténcia, até
que cometeram o genocidio, matando a (sic.) sangue frio as pessoas da
comunidade. (AL 7, 2020)

Se pudemos inferir, nas discussdes anteriores, que a escola reproduz o
discurso que alinha-se as demandas do sistema hegemonico, o posicionamento do
aluno indica que, para além dos conteudos formais, houvera outra modalidade
educacional que agregou outros conhecimentos.

O movimento atual de questionamentos a figura de Zumbi e as acgdes
pretéritas da Fundagado Cultural Palmares, hoje gerenciada nos moldes da classe
dominante, vai de encontro ao revisionismo histérico implementado pelo movimento
negro citado por Cruz (2017).

Nesse cenario, mais uma vez, sinaliza-se para o que Almeida (2019, p. 5)

afirma sobre a condicao estrutural de dominio de ragas: “o racismo constitui todo um
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complexo imaginario social que a todo momento é reforgado pelos meios de
comunicagao, pela industria cultural e pelo sistema educacional’.

Por isso, ainda que o racismo nao seja o ponto focal do nosso estudo, dentro
da dimensé&o estrutural destaca por Silvio Almeida (2019, p. 25-31) em Racismo
Estrutural, a sociedade brasileira, em razdo do seu processo historico de
constituigdo, tem a ideologia da raga®' como base das relagbes sociais, econdmicas,
politicas e culturais.

Novamente questionados sobre onde aprenderam a respeito de Zumbi, das
respostas obtidas e apresentadas no Grafico 7, 4 (50%) aprenderam na escola, 1
(17%) através de pesquisa, 1 (17%) por intermédio do NEABI- Murici e 1 (17%) nos

livros.

Grafico 7 — Conhecimento sobre Guerreiros Negros — Onde aprendeu?

Conhecimento sobre Guerreiros Negros

Onde aprendeu?

17%

W Escola
B Pesquisa

17% NEABI — Murici
B Escola e Livros

Fonte: a autora, 2022.

Direcionamos as mesmas questdes as personalidades femininas que, assim
como a histéria conta sobre Zumbi, contribuiram para a formagao da comunidade de

Palmares: Dandara, Aqualtune e Acotirene. Fez-se necessario, no entanto, uma

31 Silvio Almeida ndo necessariamente traz um conceito de ideologia de ragca. Mas entre essas
paginas explica como o fator raga fora fabricado, com anuéncia da ciéncia a época, como
elemento politico para justificar invasbes, dominagéo de povos e a escravidao.
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pesquisa prévia sobre essas mulheres que, também, simbolizaram a resisténcia a
época da constituicdo dos quilombos.

O objetivo dessa investigagao relacionou-se ao conhecimento dos feitos de
mulheres quilombolas enquanto agentes de organizagdo das comunidades em
condigéo de igualdade em relagdo aos homens.

Antes de apresentarmos o resultado € necessario pontuar a escassez de
material sobre as mulheres negras no contexto formativo da sociedade brasileira
(FIABANI, 2017). O resultado do levantamento de referéncias somente ressalta a
condigdo da mulher no contexto da escraviddo doméstica e/ou na situagdo de
violéncia fisica e emocional vigente no mesmo periodo.

No entanto, um movimento positivo de produc¢ao de conteudos de mulheres
negras feministas e mulheristas afrikanas® vém modificando esse cenario. E essa
transformacao pauta-se na importancia dessas mulheres para a construcao social e
cultural afro-brasileira.

Jodo José Reis em 1995/96 ja sinalizava a comunhdo entre homens e
mulheres na organizagdo das comunidades quilombolas. “Nessas comunidades, ao
que tudo indica, homens e mulheres organizaram a produgéo de maneira eficiente e
desenvolveram estruturas originais de parentesco e poder”’ (REIS, 1995/96, p. 16).
Nesse mesmo sentido, em uma pesquisa também desenvolvida na comunidade do

Muqguém, o autor ressalta:

Um caso interessante que notei durante a observacdo de campo foi a
formagdo dessa comunidade por idosos, homens, mulheres e muitas
criangas, e mais ainda, é o fato de que boa parte das casas é conduzida por
mulheres, j& que muito dos homens, devido a falta de emprego no local,
acabam saindo em busca de trabalho em outros municipios e até outros
Estados. Assim, as mulheres sdo em numero maior na comunidade”
(RIBEIRO, 2018, p. 63).

Contudo, a analise dos dados nos mostra que, entre os alunos questionados,
a maioria ndo conhece as mulheres que participaram para a construcao dessa
realidade. O reconhecimento daqueles que afirmaram saber das personagens
resume-se, de forma mais expressiva, a figura de Dandara, quase sempre vinculada

a imagem de Zumbi.

32 O movimento mulherista afrikana consiste em resgatar em Africa as origens culturais e sociais
formativas do ser, a partir, principalmente, de uma perspectiva feminina. Ver mais em Ana Njeri
(2019) e Katiuscia Ribeiro (2019).
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O Grafico 8 corresponde a representacdo dos alunos que responderam se
conheciam Dandara, Aqualtune e Acotirene. Das 12 respostas obtidas, 7 (58%)
informaram nao saber quem sao essas mulheres e 5 (42%) afirmaram que as

conhecem.

Grafico 8 — Conhecimento sobre Guerreiras Negras

Conhecimento sobre Guerreiras Negras

Conhecem Dandara, Aqualtune e Acotirene?

B Sim
m Nao

Fonte: a autora, 2022.

Ao passo que, ao serem questionados sobre quem foram, as respostas, em
sua maioria, convergem a relacao de existéncia dessas mulheres imbricadas a figura
de Zumbi — apesar de, também, destacarem o papel de lideranga que exerciam na

comunidade e nos conflitos de combate ao sistema escravista (Grafico 9).
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Grafico 9 — Conhecimento sobre Guerreiras Negras — Quem foram Dandara, Aqualtune e Acotirene?
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Fonte: a autora, 2022.

Deduz-se que, possivelmente, o destaque a Zumbi da-se a maxima
veiculagado dos seus feitos em detrimento as agdes das mulheres; e a configuragéao
patriarcal da sociedade brasileira. Sobre isso, Gruppi (2001, p. 34) atribui a
propriedade privada o nascimento da sociedade patriarcal, comum as sociedades
europeias — a diferenciacado entre homens e mulheres quando da “divisao elementar
dos trabalhos”.

Tal assertiva corrobora com as acepg¢des de Sueli Carneiro, Silvio Almeida,
Abdias Nascimento e Rafael Belo a respeito da absor¢ao da politica de supremacia
branca pela sociedade brasileira, principalmente no intersticio entre o fim do império

e o inicio da republica no Brasil.
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De forma similar as respostas dadas anteriormente, os alunos informaram
que as fontes para o conhecimento sobre as mulheres pretas citadas foram a
internet (50%) e o NEABI — Murici (50%), representadas no Grafico 10.

Grafico 10 — Conhecimento sobre Guerreiras Negras — Onde aprendeu?

Conhecimento sobre Guerreiras Negras

Onde aprendeu?

B NEABI — Murici
M Internet

50%

Fonte: a autora, 2022.

Os graficos 11 e 12 correspondem as ilustragdes acerca do conhecimento dos
alunos sobre as comunidades quilombolas. Questionamos, num primeiro bloco, se
conheciam e onde aprenderam sobre.

Das 12 respostas alcangadas, 10 (83%) disseram que conheciam e 2 (17%)
responderam que néo (Grafico 11). Sobre os espacos de aprendizagem, os retornos
centraram, repetidamente, nas escolas — 2 (50%), no NEABI — Murici — 1 (25%) e

através de pesquisa — 1 (25%) (Grafico 12).

85



Grafico 11 — Conhecimento sobre Comunidades Quilombolas — Conhecem?

Conhecimento sobre Comunidades Quilombolas

Conhecem?

B Sim
® Nao
Fonte: a autora, 2022.
Grafico 12 — Conhecimento sobre Comunidades Quilombolas
Conhecimento sobre Comunidades Quilombolas
Onde aprendeu?
H Escola
m NEABI — Murici
Pesquisa

Fonte: a autora, 2022.

Pedimos entdo, num segundo bloco, que explicassem, com suas palavras, 0
conceito de comunidade quilombola. As respostas, em sua totalidade, abordaram os

aspectos de descendéncia, culturalidade e historicidade das comunidades.
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Construimos, a partir das assertivas dos alunos que, tratam-se de
comunidades de ex-escravizados e seus descendentes remanescentes de
quilombos, derivadas de processo historico, onde se conservam conhecimentos,
tradi¢cbes, costumes, identidade e cultura.

Contextualizando o conceito dessas comunidades, Reis (1995/96) afirma que
nao € possivel considerar que todos os remanescentes de quilombos estruturaram
se em comunidades. Para ele, as comunidades quilombolas caracterizam-se por
evidenciar certa organizag&o social e militar; administragdo de pessoas e recursos.

Sendo assim:

Dai ser dificil falar sempre, sem maiores explicacbes, de “comunidade
quilombola”, porque comunidade pressuporia alguma longevidade, que
permitisse certa estabilidade, a sucessédo de geragdes, o estabelecimento
de uma memoria grupal, de costumes, rituais, valores préprios, formas
consagradas de lideranga que organizassem politicamente e defendessem
militarmente o grupo. (REIS, 1995/96, p. 20-21)

De forma complementar, segundo o participante AL7, as comunidades
quilombolas sdo “comunidades remanescentes de pessoas que resistem até hoje
por dignidade, que buscam respeito, reconhecimento historico, que lutam contra
apagamentos”. Ja o participante AL8 pontuou que “é onde se mantém vivo os
conhecimentos e tradi¢des da cultura do ‘homem negro’™.

A organizacgao de algumas comunidades em verdadeiras sociedades permitiu
que esses conhecimentos e tradicionalidades fossem passados de geracdo a
geracdo e atualmente esses povos confltam em prol de visibilidade e
reconhecimento.

Ainda nesse segundo bloco, indagamos se os alunos conheciam alguma
comunidade quilombola. Do quantitativo total, 6 (50%) disseram que conheciam e 6
(50%) responderam que ndo. Ao solicitarmos que explanassem o nome da
comunidade, todos replicaram a Comunidade Quilombola do Muquém. A
comunidade dista em 30 km do campus do Instituto Federal de Alagoas em Murici.

Nesse ultimo bloco desejamos saber a respeito da relagdo entre as
comunidades quilombolas e a educagdo. Propomos aos alunos a acepcido das
comunidades como espagos de aprendizagem, caracteristicos da educagédo né&o

formal.
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Em seu vasto estudo sobre a educagao nao-formal, Gohn (2006) insere as
comunidades como espagos em que pode-se estabelecer os processos de ensino e
aprendizagem, com vistas a formacdo humana dos individuos para a cidadania, para
a criticidade, para o respeito as diferengas etc, pressupostos semelhantes a
educacao profissional e tecnoldgica.

Para a autora, a finalidade da educagdo nao-formal “é abrir janelas de
conhecimento sobre o0 mundo que circunda os individuos e suas relagdes sociais.
Seus objetivos ndo sdo dados a priori, eles se constroem no processo interativo,
gerando um processo educativo” (GOHN, 2006, p.30).

Nesse sentido, questionamos se os alunos identificavam as comunidades
quilombolas como espago possivel para os processos de aprendizagem (Grafico
13). Dentre o total de participantes, 9 (75%) alunos reconhecem a potencialidade
das comunidades quilombolas como espagos de aprendizagem, 1 (8%) respondeu

que ndo procede essa identificacédo e 2 (17%) desejaram n&o responder.

Gréfico 13 — Comunidades Quilombolas como Espacos de Aprendizagem

Comunidades Quilombolas como Espacos de Aprendizagem

Consideram espacos de aprendizagem?

17%

B Sim
m Néo
Desejaram nao responder

%

Fonte: a autora, 2022.

Ainda nesse contexto, questionamos aos participantes o que poderiam
aprender nas comunidades (Grafico 14). As respostas oscilaram entre: histéria,

cultura, tradicdes, técnicas e diversidade — em ordem decrescente de porcentagem.

88




Grafico 14 — Comunidades Quilombolas como Espagos de Aprendizagem — O que aprender nas
comunidades?

Comunidades Quilombolas como Espacos de Aprendizagem

O que aprender nas comunidades?

M Historia Hm Cultura

Tradigbes (saberes, medicina M Tecnicas (de sobrevivéncia)
12% através de ervas, artesanato,
dangas, capoeira, ensinamen-
tos passados de geragao em
geragao)
24% M Diversidade

Fonte: a autora, 2022.

Tal perspectiva corrobora com a assertiva de Gohn (2011, p. 11 apud BELO,
2018, p. 36) sobre as possibilidades do conjunto de saberes e aprendizagens
formados pela educacdo nao formal que, envolve o “resgate das tradicdes das
comunidades tradicionais/originarias”.

Sobre isso e a potencialidade da modalidade da educacdo nao formal em
comunidades tradicionais, os participantes AL6 e AL9 responderam,
respectivamente, que “é possivel aprender sobre a cultura, a diversidade e
principalmente sobre a nossa historia”; e ter “um contato maior com a cultura e com
as histérias, um contato que néo seja apenas com livros e através de um aparelho
eletrénico.”

A oportunidade de conhecer mais sobre as tradigbes, para além do processo
de formacéao integral dos individuos e a construgdo de identidades, impacta no
desenvolvimento profissional dos estudantes do curso de agroecologia. Consta do
projeto pedagdgico do curso a promogao de agdes proximas a essas comunidades.

Nesse sentido, questionamos se os alunos conheciam o projeto pedagogico
do curso. Do total de participantes, 7 (58%) afirmaram que conheciam o projeto e 5

(42%) responderam que ndo. Com base nas afirmagdes dos alunos, entendemos
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que as opgdes de aprendizagem podem ter sido expostas, também, de acordo com
as suas necessidades de conhecimento profissional.

Os dados representados no Grafico 15 reitera a discussao empreendida
acerca do projeto pedagdgico do curso. A luz dessa informac&o, questionamos aos
sujeitos da pesquisa se 0 curso de agroecologia os aproximava das comunidades
tradicionais. Do total de participantes, 9 (75%) alunos responderam que o curso

promove essa aproximagao e 3 (25%) nao alcangaram esse entendimento.

Grafico 15 — Comunidades Quilombolas como Espagos de Aprendizagem — O curso aproxima das
comunidades?

Comunidades Quilombolas como Espacos de Aprendizagem

O curso aproxima das comunidades?

H Sim
® Nao

75%

Fonte: a autora, 2022.

Por fim, questionamos o interesse dos alunos em saber mais sobre as
comunidades quilombolas — pergunta basilar que, nortearda a continuidade da
pesquisa. Em resposta a questado, 11 (92%) sinalizaram vontade de conhecer mais
sobre as comunidades quilombola. Somente 1 (8%) participante se manifestou de

forma contraria (Grafico 16).
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Grafico 16 — Comunidades Quilombolas como Espagos de Aprendizagem — Gostaria de saber mais
sobre as comunidades?

Comunidades Quilombolas como Espacos de Aprendizagem

Gostaria de saber mais sobre as comunidades?

8%

H Sim
® Nao

92%

Fonte: a autora, 2022.

De forma complementar, e com o propdsito de estabelecer conexdes entre as
informagdes dadas e as coletadas no momento da pesquisa de campo, perguntamos
aos alunos se conheciam alguma tradicdo da sua familia, passada de geragao para
geragdao. Somente 5 (42%) alunos conheciam ou quiseram informar sobre as
tradicoes.

O interesse deu-se, também, em destacar o carater da oralidade nas
transmissdes das tradicoes. Rafael Belo empreende uma vasta discussao sobre
esse aspecto, caracterizando e pontuando essa tradicdo ancestral conservada dos
povos de Africa, “uma vez que as etnias africanas sempre deram grande valor &
tradicao oral” (BELO, 2018, p. 66).

No bojo dessa discussdo, encontram-se as mulheres pretas, quilombolas e
africanas que, segundo Abdias Nascimento e Lélia Gonzales, sdao as grandes
responsaveis pela transmissdo dos principios e valores a sociedade brasileira, na
figura da “mae preta”.

Para enfatizar a assertiva, destacamos a resposta de um aluno ao dar
exemplo de uma tradicdo medicinal: “minha vé costumava utilizar remédios de

folhas, mas ndo sei se a origem € quilombola ou indigena”. Entre as tradi¢gdes
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citadas pelos alunos pontuamos o uso de ervas medicinais como remédios,
mandingas e rezas como religido e receitas culinarias como o beiju. Mas, como se
configurou numa questao de multipla escolha, os participantes também sinalizaram o
trato com a terra (agricultura familiar) e o canto como tradigbes conhecidas em seus

nucleos familiares. (Quadro 6)

Quadro 6 — Tradicoes

Variaveis % Tradigoes citadas pelos
Participantes
Remédios 42,9
Mandingas 14,3
Trato com a terra
(agricultura 14,3
familiar)
Tradicoes Rezas 14,3 Medicinais Remeédios com
Cantos 14,3 Religido folhas
Receitas 28,6 Receitas Beiju
Nenhuma 42,9

Fonte: a autora, 2022.

Analisando os resultados obtidos, percebemos que os participantes
apresentam conhecimento a respeito do tema, com nuances que nos permite inferir
que, por se tratarem de alunos da 4° série, ja conformam uma formacao critica da
realidade proveniente das experiéncias e relagdes sociais, assim como da proposta
de formag&o humana e integral do Instituto.

No entanto, a manifestacdo de vontade de conhecer mais sobre o tema
(Gréfico 14) justifica a continuidade da pesquisa e a elaboragcdo do produto
educacional, que pretende apresentar a Comunidade Quilombola do Muquém a
partir da perspectiva do feminino, seus saberes e vivéncias que podem contribuir
tanto para a formacao cidada, através do conhecimento e entendimento de outros

saberes que compdem a nossa sociedade e para o exercicio profissional.
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7.2 AAGCAO NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DO MUQUEM

7.2.1 A Associagao dos Remanescentes de Quilombos do Muquém

Conhecemos a Albertina, lider da Associacdo de Remanescentes de
Quilombos desde 2006, nesse primeiro momento de visita a8 comunidade. Como
nao entendiamos como funcionava a dinamica do povoado, e ndo agendamos a
visitagdo — elas trabalham com agendamento em parceira com a Secretaria de
Cultura em Unido dos Palmares, descobrimos a associacido fechada e fomos a sua
casa — incentivados por um morador a quem pedimos informagao.

Fomos recebidos com um sorriso largo e uma entrega sem igual para ajudar,
alias, qualidade presente em todas as mulheres entrevistadas. Apresentamos a
pesquisa, seus objetivos e a intengcdo de trabalharmos com as mulheres da
associagao. Foi entdo que Albertina nos explicou que a associagao também
abrangia as mulheres artesdas do Muquém. Foi entdo que decidimos fazer esse
recorte baseado nos objetivos especificos da pesquisa.

A histéria da sua fundagéo fora contada no segundo dia de visita, em que
demos inicio a coleta de dados. Antes de falarmos sobre a associag¢ao, no entanto,
questionamos onde poderiamos encontrar mais informagdes sobre seu historico.
Albertina nos informou que, o que se tinha de dados sobre associagcado advinha do
registro, por outros pesquisadores, das historias contadas por elas.

Dai a importancia do registro dessas histérias narrado por Mattos (2011, p. 6-
7), quando se refere aos esforgos atuais dos remanescentes de quilombos para que

nao se percam as suas historias.

Os remanescentes de quilombo passam a inserir-se, para além das lutas
por terras tradicionais, em um esforco moral para que determinados
acontecimentos néo sejam esquecidos. Para que sejam registrados como
patriménios do grupo, na memodria publica do pais, através da construgéo
de locais de memodria ou da incorporagao de tais memoérias e tradicoes
orais na histéria contada e divulgada nas escolas e universidades.

Diante do exposto e com o objetivo de sermos mais uma via de acesso a
essas historias, questionamos a origem da associagao, a sua abrangéncia e seus
objetivos.

[...] essa é associacdo dos remanescentes de quilombo é aonde acolhe
todos da comunidade e os artesa junto. A associacao foi fundada em 93. O

93



objetivo do fundamento da associagdo era porque pa ir buscar projetos
tinha que ter uma associagao. Ai era Associagao dos Pequenos Produtores
Rural do Mugquém, porque ainda nao era reconhecido quilombola. Era dos
rural, tendeu? Ai quem fundou essa foi um homem. Pereira, né, que fundou
a associagdo em 93. Ai o primeiro projeto que ele trouxe foi a implantagao
de banheiros quimico, que era fora das casa e depois ele conseguiu um
projeto da casa de farinha e o terceiro projeto foi a construgdo de casa, de
troca de casa de taipa por alvenaria. E dai em diante ele seguiu com os
trabalho, né, da associacao. Tao a comunidade comecou a se desenvolver
através da associacao.

Depois do Pereira passou o presidente Bil, que o Bil, o projeto dele foi
trazer uma bomba de processamento de dgua pra comunidade, mas nao
suportou a quantidade de sal e ela ndo suportou a impureza da agua e a
bomba queimou. E também outro trabalho dele foi trazer a encanacéo de
agua de unido dos palmare até a comunidade.

Depois do presidente Bil veio a presidente Joana, é que, a Joana nao
conseguiu trazer nenhum beneficio pra comunidade através da associagédo
e depois da Joana, 2006, eu assumi. Eu passei de 2006 até 2017, ai dei
oportunidade pra o meu primo ficar presidente da associagdo também,
mas ele passou s6 um ano e eu retornei de novo pra associagao e to até
hoje. Meu objetivo de trabalhar na comunidade foi politica publica, né,
atrds dos projeto, atras secretaria que poderia desenvolver agdes dentro
da comunidade. Fui responsave pela a constru¢do do posto de saude
dentro da comunidade e meu objetivo € desenvolver memo a comunidade,

como equipe médica, [...] das professoras dento da escola, esses objetivo
dento da comunidade. E eu até hoje continuo nessa luta. (Albertina, artes3,
2021)

7.2.2 A Comunidade Quilombola do Muquém-AL

Nossa primeira ida a comunidade teve como objetivo conhecer o caminho, as
pessoas; estabelecer o primeiro contato com a estrada e os quilombolas, ja que n&o
conheciamos o assentamento propriamente dito. A Unica visita realizada a Unido dos
Palmares deu-se a época da comemoracgao do dia da consciéncia negra, entre 2010
e 2011, ao Parque Memorial Quilombo dos Palmares, na Serra da Barriga.

A Comunidade Quilombola do Muquém esta localizada no Povoado do
Muquém, no municipio de Unido dos Palmares, numa distancia de aproximadamente
6 km do centro da cidade. Apés o Parque Memorial Quilombo dos Palmares, na
Serra da Barriga e dos povoados Taquiri e Sementeira. Chegamos em dia de feira na
cidade — segunda-feira, o que dificultou um pouco para encontrarmos o caminho a
comunidade, devido as ruas fechadas no centro de Unido.

O acesso a comunidade realiza-se por uma estrada de terra, sinalizada por
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uma placa indicando a entrada para o povoado. Dirigimos uns 2 km até a entrada da
comunidade — distdncia aproximada a partir do entrocamento da AL-205, e logo no
primeiro contato percebemos que a comunidade apresenta uma estrutura
organizacional que difere do que entendem como senso comum de um
assentamento — precariedade dos espagos, da infraestrutura e da organizagéo
social.

O povoado tém ruas pavimentadas e casas de alvenaria, resultado do
projeto de reconstrugdo da comunidade, submetido ao governo federal, entregue
em maos ao entao presidente da republica pela Albertina, presidente da Associacao
de Remanescentes de Quilombos do Muquém. Silva (2021, p. 167) conta que
“atualmente o povoado tem 167 familias, com a populagdo total de 767
quilombolas. O conjunto principal chamado Muquém Novo tem 120 casas feitas
pelo governo federal [...].”

O projeto fora idealizado e executado a partir da tragédia da enchente que
ocorreu em 2010, devastou toda a comunidade, e municipios vizinhos, que antes
localizava-se as margens do Rio Mundau, conhecido como Nzembo (escrita
nossa) pelos quilombolas. Nesse episddio, os quilombolas, para se salvarem,
passaram dias em cima de uma jaqueira, esperando por socorro, ja que a ponte
que liga Unido dos Palmares a comunidade tinha cedido. As casas do Muquém
Novo foram entregues entre os anos de 2012 e 2013 (SILVA, 2021, p. 168).

Sobre o projeto e a estrutura da comunidade, Albertina (2021) comenta:

E, eu fui procurada pelo governo do estado, né, pra ficar de frente do
projeto, essa construgdo do conjunto, é, e a gente tinha que trazer um
projeto diferenciado. Como era puma comunidade quilombola que tinha
pessoa reconhecida internacionalmente e tinha patriménio vivo que [...]
tinha que ser diferenciado. Eles pidiro que eu fosse Brasilia, ai eu fui pa
Brasilia representando. Fui muito bem recebida 1a pelo presidente e o
presidente assinou o projeto diretamente. Esse projeto é federal. Por isso
que a construcao é diferenciada. O Centro Ecoménico é o centro que
acolhe todas religides sem diferenga. Ele € coberto de palha fica aqui na
rua Santa Luzia que é essa mesmo. O Espago de Eventos que é onde
tinha as festa, os terreiro se apresentavam essas coisa foi construido da
mesma forma, o saldo aberto, coberto de palha. Tem o Centro Ecoménico
e tem o Espago de Eventos que é o granddo. E a gente também tinha o
Artesanato ja s6 que a tradigdo do artesanato ndo podia ser uma coisa
representado de palha porque era uma coisa que tinha que aguentar fogo
tarararara, essas coisa, a gente [...] contou toda histéria foi feito um espacgo
de artesanato que é aquele da entrada do conjunto. Por isso que ele foi
cuberto de telha que representava melhor o barro. Ai foi construido o
espago de colocar o barro, o espacgo pa colocar a lenha, entendeu? E foi, e
foi feito as salinha pa os artesd guardar os material e o espacgo pa expor.
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(Albertina, artesa, 2021)

A tragédia da enchente alterou a dindmica da comunidade tanto no que diz
respeito as relagdes sociais, visto que em alguns momentos da entrevista Albertina
comenta sobre as vivéncias a beira do rio e as interagdes entre familia; quanto as
relagdes de trabalho e turismo, ja que tudo que se tinha na comunidade a época foi
perdido, assim como a proximidade dos quilombolas a sua origem nas margens no
rio.

Isso posto, e relembrando uma das primeiras frases que a Albertina
pronunciou no momento em que apresentamos a proposta da pesquisa, seguimos a
“histéria antes do trabalho”. A origem do Muquém da-se através de um casal
escravizado que se escondeu as margens do rio, possivelmente fugindo do regime
escravista a época.

O nome da comunidade deriva da pratica de se amuquenhar. Segundo
Albertina, se amuquenhar significa se esconder. Numa perspectiva ancestral, Silva
(2021, p. 167) sinaliza que “os mais velhos moradores da comunidade [...]
afirmaram que a comunidade tem o nome Muquém originado do povo Bantu, que
significa se esconder ou escondido”.

Nesse ambiente o casal estabeleceu as bases para a construcido da

comunidade.

O primeiro casal, eles teve quatro filho. E a gente s6 tem o conhecimento
de uma, nhé, de uma que casou, que foi, que é a tataravd da gente hoje. A
Camila. Por isso que a gente considera a Camila, né, a lideranca forte da
nossa comunidade. [...] Como fazer para sobreviver? Descobriram a
argila. Da argila eles comecaro, descobriu o artesanato que foi o pratinho
de barro, a colher de barro, a panela de barro que era pra cozinhar os
alimentos. Tudo isso foi eles que descobriro. O cachimbo de barro que era
a tradicdo deles ta ali fumando. E assim eles foro descobrindo e
desenvolvendo a comunidade. Comecaro a produzir as pega maior. Sabia
que aqui tinha uma linha de trem e eles poderia pegar o trem e ir puma
cidade mais préxima vender as peca. E isso eles fizero para sobreviver.
Que antes eles sobrevivia da caga e da pesca. Que era do rio, que eu falei
pra vocé, e da caga que era nas mata que eles vivia aqui. E assim eles
foro desenvolvendo, foro crescendo e foro passando a tradigdo de
geragdes pra geragdes. De pai pa filho de filho pra neto e assim
‘cessivamente’. Eé.. eu lembro que os nossos pai dizia, né, que a o
quilombo é feitcho de familia mesmo, né, de agregado entre familia e
assim até hoje [...]

Eles conhecia também as margem do rio, aonde eles fazia todos os
trabalho dele em termo de de limpeza do corpo, tomar banho, essas coisa.
Era tudo na margem do rio. Foi ai que eles botaram o nome de nzembo
(escrita nossa). E uma parte histérica do rio. E uma travessia. E tdo justo
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que quando a gente descobriu, quando a gente descobriu que ali era
realmente uma travessia comecei trazer os turista e na pedra tinha cravado
dois p€, um pé maior e um pé menor. Entdo seu Antdnio, como era mais
idoso e conhecia a histéria, sempre ele levava os turista pra ver essa
pegada la na pedra. E assim a gente comegou a desenvolver a
comunidade com os turista. E a histéria do rio, é a histéria do artesanato, é
a histéria da comunidade. O nome muquém que € um nome muito
importante, tendeu? Foi um nome forte. E assim a gente tamos aqui até
hoje, continuando com esse trabalho, com essa luta, essa garra mermo de
nao abandonar a nossa comunidade e continuar os nossos trabalho que foi
do antrestais que foi passado pra gente. (Albertina, artesa, 2021)

Alguns aspectos dessa fala da Albertina merecem destaque por se coadunar
ao tema e objetivos da pesquisa. A primeira referéncia de lideranca dos
remanescentes do Muquém €& uma mulher, a Camila. Logo, nos remete as
representacdes femininas a frente de lutas, quilombos e comunidades desde o
inicio do processo de construgdo desses espagos societarios, e como ainda sao
incipientes os estudos sobre essa tematica (FIABANI, 2017).

O segundo aspecto diz respeito a vivéncia, através da oralidade, do trabalho
no seu sentido ontolégico. Quando Albertina narra as descobertas das “coisas do
quilombo”, traduz os processos de transformacado da natureza pelo ser humano
para a sua sobrevivéncia, resultando no desenvolvimento de técnicas de e para
producdo da sua existéncia, assim como de conhecimento, saberes e cultura.
(BRASIL, 2013, p. 217)

A instituicdo da tradicdo oral manifesta-se quando Albertina refere-se a
passagem das tradicbes de geracdo para geracgdo. Pratica comum derivada da
ancestralidade citada por Belo (2017), quando se refere as etnias africanas adeptas
a oralidade e endossada por Mattos (2011). Em seu estudo sobre a importancia de
ressignificar o patriménio imaterial do Quilombo do Bracui, correlaciona a tradi¢cao

oral aos “causos” dos moradores quilombo, pontuando que:

Contar “causos” de antepassados escravos para os filhos, sobrinhos e
netos foi, sem duvida, uma estratégia dos mais velhos da comunidade nao
letrada para que o passado permanecesse no presente, para que ndo se
esquecesse, especialmente, o direito a propriedade da terra e a heranga
recebida. (MATTOS, 2011, p. 8)

O terceiro e ultimo aspecto traz, também, elementos que se correlacionam a
ancestralidade dos povos de Africa, ao passo que Albertina comenta sobre os

dizeres do pai - “o quilombo é feitcho de familia mesmo”. Essa relagdo comunitaria,
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em que sao estabelecidos principios de solidariedade e coletividade era/é comum
em continente africado, principalmente nas éareas rurais no periodo pré e poés
colonial. Essa assertiva é comum em autores que estudam sobre Africa como
Nascimento (2019), Munanga (2009) e Boahen (2010).

Mas ha um outro elemento, intrinseco a esse aspecto, que merece destaque:
as questdes que dizem respeito ao territorio do Muquém. Albertina, em diversos
momentos da entrevista, em coro com as outras mulheres como Michele e
Aparecida, demonstraram preocupacado em relacdo a continuidade da comunidade,
enquanto comunidade de remanescentes de quilombos, em razdo da constante

migracao de pessoas nao quilombolas para dentro do povoado.

Até mesmo eu fico preocupada de a gente ta, de alguém ta trazendo
alguém pra ca pra comunidade que ndo faz parte da cultura, da
descendéncia, da histéria, tendeu? Que a gente cresceu assim em familia.
O nossos pai dava um grito de orde e a gente tinha que obedecer, né?
Hoje a gente ndo pode d4 um grito de orde, porque & na frente tem uma
pessoa que ndo € da familia. Entdo é perigoso dar um grito de orde, né,
uma pessoa estranha, nhé. (Albertina, artesa, 2021)

Maroun (2013) categoriza essas pessoas ndo quilombolas como imigrantes.
No caso do Muquém, os imigrantes vém ocupando de forma crescente o territorio da
comunidade desde 2013, o que implica num processo ascendente de
descaracterizagao da identidade quilombola. Albertina pontua que esse movimento
a-histérico pode levar a perda do reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombos, além dos beneficios sociais destinados aos moradores
quilombolas®.

Em face disso ressalta ainda que, o fato de nao terem ainda a titulagdo das
terras tém provocado essa movimentagao, assim como a deterioragao do patriménio
imaterial da comunidade. Entendemos como patriménio imaterial todos os processos
ligados a manutencdo da territorialidade dos remanescentes de quilombos.
Territorialidade é aqui compreendida como as manifestacbes sociais e culturais

como o trabalho e as tradi¢gdes, que tém como elemento principal, agegador, ativo e

33 Além do artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais e Transitérias da Constituicdo Federal,
que reconhece a propriedade definitiva aos remanescentes de quilombos que se autodeclarem
assim, ha um conjunto de leis, decretos e instrugbes normativas que regulamentam esses
beneficios, além de criar 6rgdos de monitoramento e gestdo das agendas quilombolas. “A
Fundacao Palmares contabilizou e certificou mais de 1.500 comunidades espalhadas por todo
territério nacional. A fim de garantir o gerenciamento, a Fundacao conta ainda com um conjunto
de legislacdo de dmbito nacional de 17 portarias; 1 Medida Provisdria; 2 Normas de Execugao; 25
Decretos; 10 Instrugdes Normativas; 7 Leis; e 2 Resolugbes”. (CONCEICAO, 2017, p. 115-116)
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passivo, o territério (ARRUTI, 2008, p. 14-15).

A Comunidade Quilombola do Muquém, como é identificada pela Fundacao
Cultural Palmares, teve a sua certificacdo expedida em 2005. No que concerne a
titulagdo, pelo Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria — INCRA, em
consulta aos processos em andamento para Titulagdo no sitio eletrdbnico do érgéo,

nao encontramos informagdes acerca do Muquém.

7.2.3 As Mulheres do Muquém-AL e suas Tradigoes

7.2.3.1 Lideranca

Faz-se necessario retornarmos ao relato sobre a origem da comunidade para
iniciarmos esse topico. Ao contar a historia, Albertina faz referéncia a Camila, sua
tataravé e primeira referéncia de lideranga dentro da comunidade.

Ora, embora seja um espaco carregado de simbologias direcionadas a figura
de Zumbi, pela proximidade a Serra da Barriga e pelo territério de Alagoas ter sido
praticamente todo ocupado pelo Quilombo dos Palmares, a primeira referéncia de
lider para o povoado do Muquém é uma mulher.

Diante disso, ao lermos aquele estudo de 2018 do CONAQ sobre as mulheres
quilombolas, destacando o papel central nas comunidades em cargos de lideranca
de associagdes e fundacdées como um fendbmeno recente, pensamos em quanto a
Comunidade do Muquém age na contraméo desse processo (CONAQ; TERRA DE
DIREITOS, 2018, p. 108).

Numa perspectiva social, Barbara Oliveira ja destacava o protagonismo
interno dessas mulheres nas comunidades quando afirma que suas relagdes de
sociais e de trabalho envolvem um papel de lideranga quase divino. Sé&o
responsaveis pelos processos de cura e procriagao, através da atuagdo como
parteiras, remedieiras, curandeiras, rezadeiras e benzedeiras. Essas fungdes
representavam de forma pratica e simbdlica a perpetuidade dos seus ancestrais
(MOURA; OLIVEIRA; GOMES, 2007).

Albertina conta que as mulheres atuam em todas as frentes da comunidade.

“Sempre a comunidade foi liderada por mulher. Até a gente tentou, né, colocar home,
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ma ai ndo deu muito certo ndo. Eles [...] comecgaro a sair de fora e tal, mas as
liderangas sempre sdo as mulheres até hoje”.

Fazemos, também, mencdo a ancestralidade dessas mulheres que, em
territorio africano pré-colonial eram lideres em sociedades matrilineares,
desempenhavam as  atividades laborais, centradas na  agricultura
caracteristicamente familiar e ainda eram guerreiras em algumas nagdes, a exemplo
das Amazonas de Daomé. (FARIAS, 2014; BOAHEN, 2010)

Ainda sobre o papel social da mulher africana, Silva (2008, p. 57 apud
FIABANI, 2017, p. 14) comenta:

Na maioria das sociedades africanas, as mulheres cabia a tarefa de
plantar, cuidar, regar e colher as plantas. Se ndo bastasse, eram elas que
vigiavam os animais domésticos, encontravam tempo para fiar, tecer,
produzir objetos de barro, vender e negociar.

De forma complementar, questionamos se o fato da comunidade ser liderada
por mulheres, e vivenciarmos uma sociedade patriarcal, dificulta o pleito para
aquisicao de benesses mediante politicas publicas. Surpreendentemente, Albertina

responde que nao.

Eu acho que por ser mulher tem mais facilidade e mais chance. Pois €, eu
acho que tem mais chance porque vocé tem mai, mais assim,
principalmente vocé lideranga duma comunidade, vocé tem uma viséo
mais mais diferenciada de que o homem. O homem se preocupa, dentro
do quilombo, se preocupa em saber como é que vai manter a familia, né?
Nao de ta correndo atras... principalmente de pessoas que depende do
canavial, por exemplo. Uma pessoa dessa nao vai ter tempo de ta
trabalhando no servigo pesado e ta correndo atras de algo pra
comunidade. Se fosse uma pessoa livremente, se tivesse emprego sé pra
isso e tal, né? Tinha mais chance, mas como as mulheres tém mais
chance de t4 em casa, mais tempo de viajar, mais isso, né? (Albertina,
artesa, 2021).

Mesmo justificando essa divisdo de género no trabalho, Albertina ressalta que
a comunidade tem de ser liderada por mulheres. Até 2010, Albertina representava
todas as comunidades quilombolas do Estado de Alagoas. “Eu representava 60
comunidade quilombola. Hoje a gente tem 71”.

7.2.3.2 Tradicbes

Para esse topico definimos tradicdo como as manifestagdes sociais do ser em
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comunidade que suscita de um saber ou uma pratica ancestral. De forma

complementar a esse entendimento, Belo (2018, p. 72) declara que:

Ela esta presente em todo o modo de ser de uma comunidade. Na
hierarquia do grupo, na forma como as pessoas se relacionam, nas
cangdes, oragdes, no corpo que dancga, em seus objetos de arte, na roupa,
no preparo do alimento... Uma tradi¢do, ainda que ndo esteja escrita no
papel, possui sempre uma materialidade apresentada na complexidade
existencial do grupo.

Foi possivel observar todo esse contexto na Comunidade do Muquém. As
praticas sociais, desde a forma de se relacionar as atividades desempenhadas no
povoado, balizam-se pelos ensinamentos transmitidos de geragdo em geragao pelos
antepassados. Em suas falas, as mulheres do Muquém quase sempre fazem
referéncia aos saberes adquiridos através da vivéncia com maes e avos ndo s6 no
desempenho de suas obriga¢gdes, mas no modo de viver como um todo.

Logo, tem-se que tudo é tradicdo! Mas, devido a natureza do trabalho, o
publico-alvo e os objetivos propostos, trabalhamos a ideia de capturar dos saberes
das mulheres artesas informagdes que auxiliem no possivel desempenho dos
profissionais técnicos em agroecologia na comunidade, além de propagar a
diversidade de conhecimentos contra-hegeménicos que consubstancie a sua
formacéo critica.

O artesanato, a agricultura familiar e o rogado sao as tradigdbes mais
difundidas na comunidade. Sendo que so6 o artesanato gera renda para as mulheres.
A agricultura familiar e o rogado ainda se mantém como fonte de subsisténcia. O
cultivo de culturas e 0 manejo do gado servem somente para o consumo dos
moradores da comunidade.

Para melhor compreensdo, dividimos essa subse¢cdo em categorias,

considerando as tradi¢des relatadas.

« Artesanato

A maioria das mulheres entrevistadas trabalha com pecas que tem o barro
como principal matéria-prima — somente a Madalena trabalha na confec¢do de
bonecas de pano. A maioria delas, também, trabalha em todo processo de

confecgdo, desde a retirada do barro as margens do rio, até a queima das pecas.
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Somente a Irinéia, pela idade avancada e os problemas de saude, compra o barro

de outra localidade proxima ao Muquém.

A primeira entrevistada foi a Sebastiana Silva, Tania, sobrinha da Maria das

Dores — que estava no rogado no dia da entrevista, desde cedo. A Tania ndo atua

diretamente na confeccdo das pecas que, no caso, sdo panelas de barro, chaleiras,

pratos, potes para colocar agua etc., mas ajuda a tia em alguns processos.

Eu ajudo ela assim, quando eu posso. Eu s6 ‘embarreio’, eu fago lenha,
ajudo ela enfornar, essas coisa, né. Ai mais eu n&o sei fazer, nem pertendo
aprender. Porque é sentado, eu tenho pobrema no joelho. Ai ndo posso.
Porque isso da muito do trabalho. A rente tem que ta sentado, com a
tauba, fazendo. E ndo é no torno, né. Tem gente ndo, que faz no torno...é
a mao mesmo. E manual. Tudo na mao. ‘Rapa’, alisa aqui, alisa isso aqui.
Que embarreia que chama, né. O nome usado é esse. Ai tudo é assim.

O barro ela amassa na mao todinho, tira l1a no buraco, depois leva pra
casa, agoa, agoar € molhar, pa fica molinho. Pisa todinho na mao,
machuca pa tira péda, pa num atapalhar. Ai depois corta [...] tem uma
foice, elas corta pra pisar o barro. Pa ficar macio. Ai depois que o barro fica
macio ela comega fazé as pega. Far o bolo, ai far as coisa. Ai bota la no
cantinho.

[...] depois do bolo. Que abre ele bem abertinho. Ai ela tira o barro memo,
rapa, pa depois embarrear, que ¢é alisar. Ai depois que alisar tudinho bota
la4 no cantinho que é pra secar, pa depois... Num é na hora ndo. E cum uns
15 dias, um més & que ela vai queimar. porque se butar eles mole pode
quebrar.

O barro [...] num s6 usa um, tem que misturar um com oto, poque tem
muita possabilidade de quebrar. E, quando nin bota no fogo e ai fai ‘pu’,
estamboca, é assim, é. Ai quebra.

O bambu alimpa muito. Pa limpa pa ficar a loica mar limpa mar rapido. Ai
coloca do grosso ao fino [no forno]. Ai coloca uma parte do bambu, ai ja
por ultimo coloca os garrancho [bambus finos]. Tem tomém, desse ai do
bambu, tomém tem essas ponta fina, fininha, que sdo bom. E... pra
queimar.

Maisi comeca umas oitcho hora sé termina umas uma hora, duas hora. E
demora, poque comega devagazinho butando, quando fai ‘pa’, comega a
pocar tem que manerar o fogo, que ar vez é poque o fogo ta forte. Ai sé
minha tia que sabe, meu tio, eu mesmo nao sei pa onde vai. Ai ela fai
“Tania, tania...”.

[onde aprendeu] Ela aprendeu ca veno a mae fazer. (Tania, 2021)

Sobre o processo de queima das pecas, as artesas usam um pedaco do forno

que restou onde era a comunidade antigamente, no mesmo caminho para o rogado.

Por conta da distadncia e o avangado da idade, elas construiram fornos em suas

casas, mas que ainda nao estdo sendo utilizados porque devem ser selados com
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fogo. Entdo, sempre que precisam, elas percorrem esse caminho para coletar o
barro e para queimar as pegas.

No projeto de construgcdo do Muquém Novo, no espacgo reservado para o
artesanato, foram idealizados dois fornos para suprir a demanda supracitada, mas,

segundo Albertina:

Fizero dois forno, mas os cara da empresa usaro a inteligéncia mai do que
a da gente, entendeu? Ai construiro o forno e colocaro mel. Eles colocaro
mel, a gente dizia que ndo podia s6 que diz eles que tava no projeto ndo
podia modificar [...]. Fizero, s6 aguentou duas queimadas de loica, ele
derretou, o mel comecgou a derreter. Se vocés vé, interessante, o mel ta
comendo os tijolos. Ta corroendo todinho e abriu os forno. Ai quer dizer, ai
vem sem experiéncia, ndo procura saber da comunidade como é nem a
experiéncia que a comunidade tem, os artesa tem, ai faz isso. (Albertina,
artesdo, 2021)

Destacamos aqui o mote principal da fala da Albertina que referencia toda a
pesquisa: a importancia do profissional que provera mudangas em qualquer nivel
estrutural da comunidade, conhecer minimamente seus saberes e vivéncias para
evitar a realizacao de servigos contraproducentes e efetivar melhorias que realmente
promovam o bem-estar e 0 modo de producdo eficiente dos moradores da
comunidade.

Quase ao final da nossa conversa com Tania, avistamos Das Dores subindo
em direcdo a casa, na volta do rogado. Num primeiro momento ela ndo quis
conversar e pensamos em ir embora. Quando estavamos registrando as imagens do
forno, no fundo da casa, ela comegou a falar sobre a saude, terrenos, viagens,
familia etc.

Em seguida fomos a casa de lIrinéia, reconhecida, internacionalmente,
Patriménio Vivo de Alagoas — AL. Sua arte inclui estatuas, cabegas, santos etc. E

possivel contemplar uma delas, “O Beijo da Mestra Irinéia”, na Lagoa da Anta.

Meu nome é Irinéia Rosa Nunes da Silva, tenho setenta e quatro ano. Ja ta
cuma faz de uns quarenta e doi pa quarenta e trei que eu mexo com barro.
E... t4& com muito tempo. E gracas a deus foi onde eu vim descobri
conhecimento, camaradage, tudo quanto € bom, né, nessa fase chegou pa
mim. Porque eu antes num sabia de nada, nunca fui a escola. A escola que
Deus me deu foi essa e eu to bem sastifeita.

Descobri essa arte minha através de promessa. Pessoal fazia promessa
com as imagem e vinha pedir pra mim fazé no barro. Era um pé, uma
cabega, uma mao... qualqué pate do copo. Ai eu fui me interessano, fui
fazeno, né, ai depois Deus me deu o dom de eu mudar pa fazé ota arte,
né, fazé estata, fazé santo, cabega. Agora que ar cabega das promessa eu
nao furava, era so, era pega o barro, mudela ela e deixa no jeitcho que a
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pessoa queria.

Ai depoi que eu comecei furano, eu fui mudelando direto, ai vocé pode
queima. Que a promessa pagarra ela crua. Ai depoi delas queimada foi
tempo que ar menina do SEBRAE pegou conhecimento comigo e foi me
dando conselho pra mim interessa mai fazé o servico mar bem feito.
Porque num tava ficando bem acabado, né? Que a rente fazé uma coisa
sozinha sem uma professora, sem ninguém pra ensina, s6 Deus.

[sobre o barro] Eu tirava aqui perto, maisi depois da cheia a gente
desconfiou dele poque ele ndo ficou bem certo. Poque foi misturado lama,
um bocado de bagunga tudo, né? E o pessoal amarra gado la perto dos
barrero, ele faz xixi, fai coco e aquilo vai tudo pa dento do barro. Ai a gente
vinha teno muita perda de peca, né, tinha peca que a gente contava
alguma que seia inteira. Ai néir mudé, pega o barro, peguemo umas trés
véi no Murici, comprava la e aqui na beira da pista. (Irinéia, artesa, 2021)

Sobre as perdas de pecgas, que podem acontecer até no transporte, Irinéia

destaca que recorre a um rapaz em Capela, que conserta as pegcas com durepoxi.

Essa mesma pessoa ensinou a misturar o barro com papel higiénico para dar mais

firmeza a arte.

A rente pega o papel higiénico bota dento d’agua e cando ele t& molhado
esferga ele bem mermo, pa ele se bagung¢a todo e depoi coa ele pa
mistura com o barro. E pa misturd com o barro. E ficou mair manera a
peca, ficou mar manera. [...] Fica mais resistente e mais manero. E...
agora a rente vai vé no fogo cumé que vai da. Se der certo eu vou comprar
um fardo pa gastar. Vamo vé se da certo. (Irinéia, artesa, 2021)

Percebemos, entdo, com base na fala de Irinéia, que as artesas estao

inovando a sua producdo a partir da interacdo com o outro. Essa troca de

aprendizagens € possivel e, pelo entusiasmo demonstrado durante a entrevista,

muito bem-vinda.

Albertina modernizou mais ainda a pratica do artesanato, quando decidiu que

nao queria trabalhar com panelas de barro. Sua arte compreende os colares feitos

de barro.
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A minha mae eu s6 acompanhava ela nos trabaio que ela fazia panela. Sé
que eu ndo queria ndo a pratica de fazé panela poque ja tinha muita
artesa, né, fazeno panela ai eu fazé a mema arte dos oto? Camila foi quem
foi passando as tradigbes.

E quando depois da enchente, ai 0 meu esposo teve um problema de
coluna, mas ele trabaia na serra grande, ficou afastado pegou uns dois
més. Ai eu disse “6i rapai tem tanto barro ai o que que a gente vai fazé,
memo? Tanta gente que disse que é histdria, que veio de la de baixo, que
aprendeu e a tradi¢cdo passou, vamo vé fai alguma coisa?”

A gente comegb a fazé umas bolinha troncha, umas bolinha troncha, saia
ur buraco grande otos pequeno, a gente ia buta o corddo num passava.



Digo rapai num deu certo ndo. [...] Isso comec¢d a arruma a arruma, ai
acertemo o padrao certinho, o tamanho certinho, tudo certinho, comegamo
desenvolver o trabaio.

A gente vai fazendo ai fura e queima e depoi vai munta. Ai se a gente
quiser 6 a gente vai escolhendo, inda vai separando as cor que tem.
(Albertina, artesa, 2021)

Aparecida produz pecas de decoracdo em miniatura; cabecgas, cabacgas, potes

de agua etc.

Meu nome é aparecida, tenho cinquenta e seise. E fago loica derne seis
ano de idade que eu fago loiga. [...] ajudano minha m&e e aprendi com ela.
Agora toda loiga eu fago, cabaga, chalera, toda pecga de loiga. Boneco de
barro, cavalo, tudo. O que vem na cabeca eu fago tudo. E eu tenho ogulho
do que eu fago, minha fia, nem sei Ié nem sei escrevé. Fago de barro. Eu
fago tudo no mundo, eu aro tudo de enxada, coito madera, lasco madera.

[...] Fago levada, rogo mato, fago tudo. quato hora de manha to nao, quato
hora ndo acha em casa ndo. Tem um passarinho que me acoida toda
quato hora, 6i. Desce pa la pa baixo, venho de sete, oito. Des¢o duas hora,
chego aqui cinco hora, seis hora. La embaixo tem o gado que eu crio do
menino, que 0 menino trabalha em Rio Largo e o forno que eu cadeio la.

Quando eu v6 queima saio daqui quato hora. da manha. Chego aqui quato
hora da tarde. S6 saio de la quandi tiro. Agora minha fia, da muito trabaio,
viu? pa pa tudo! Pa tira barro, pa pa tudo, pa tudo...pa pisa, pa queima é
que da trabaio po mé da vista. E e nés num pode se lava nem os pé so6 se
for com agua morna s6é toma banho no oto dia. Po mé de negdégo de
derrame. Passa pa cabecga, pronto. E né, € muito muito quentura no rosto.
E pa nés mulé que é ruim, né?

E assim, eu assim, eu tiro o barro, tiro a argila 14 e fago aqui. E depoi de
seco levo pa la pa queima. Depoi de queimado trai pa ca. E eu tenho que
tira de 14 quando irfria, poque alguém, com o senso da palava, passa a
mao, caba safado e bota pau e fica do memo jeito que a gente leva pa
queima, fica preta. Ai é oto processo de novo. Pa queima de novo. E se
joga sal queba tudinho. (Aparecida, arteséo, 2021)

Saindo do contexto do barro, Madalena é a unica artesa entrevistada que
trabalha com bonecas de pano. Sua motivagcdo também difere das outras mulheres,
pois o empreendimento fora pensado numa perspectiva mercadolégica, para
aumentar a renda da familia em fungdo da perda do seu comércio na ocasiao da

enchente.

Eu comecei o meu trabalho, eu fiquei desempregada, alids, depois da
cheia, da enchente, ai gente ficou sem trabalho. Que eu tinha uma banca
de roupa na feira, uma barraca pra vender roupa, ai depois da cheia a
gente ficou com medo de ir pra Unido, né, do que jeito que ficou as
estradas. Ai eu vendi a minha banca. S6 que eu fiquei sem renda, apesar
de eu ter uma pensdo, maisi eu queria ter mais. Ai, foi dai que veio um
senh0 aqui traz, trouxe umas boneca, num foi Bel?
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Ele trouxe uma, essa estauta aqui e troxe umas boneca de pano. Agora
que era bem diferente dessa, né. Ai fic6, um pegava, oto pegava, um
pegava, oto pegava e ninguém se interess0. Ai ficd ali na casa da menina,
da costureira ai eu fui pa la busca. Disse ‘eu v trazé essa boneca e vb vé
se eu consigo fazé’. Ai foi aonde eu me interessei a continuar o trabalho da
boneca de pano. S6 que a de la é tudo feito na maquina, né, e aqui é tudo
feito manual. Tudo na mao. Aqui vocé vé que é tudo custurado, tudo feito
na mao.

Essa |4 é comprada. Tudo aqui € comprado. A ndo sé que eu va na casa
de algum custureiro e eles me dé um pedaco de tecido, uma coisinha,
maisi &€ tudo comprado esse material. E tudo preenchido. E um tipo
algod&ozinho, é, uma fibra. E fibra. Ai eu compro tudo, ai da &, eu tiro
minha renda daqui.

[como aprendeu] foi, foi sé olhano. Ai comecei a olhar, ai aprendi.
(Madalena, artesa, 2021)

e Agricultura familiar

A tradicdo da agricultura familiar ainda é desenvolvida sob a forma de

subsisténcia, ou seja, o cultivo de cultura para o consumo préprio dos moradores da

comunidade. Isso posto, questionamos as mulheres o que cultivavam e se se

utilizavam de alguma pratica especifica para o plantio e a colheita.

Ao passo que Tania responde: “E macaxeira. Eu aplanto batata, feijio de

corda, feijdo de arranca”. Mas ndo mencionou nenhum trato especial a terra para o

cultivo.

Ja Albertina, ainda que de forma bem objetiva, apresenta a pratica da

agricultura familiar com as nuances do periodo em que se da a preparagéo da terra

e o plantio.

A plantagéo é s6 para o consumo da casa, antes da chuva prepara a terra,
€ quando vim o inverno, né, no tempo da chuva, eles cava o terreno e faz
as plantagdo. Pranta milho, feijao, feijdo de corda, batata, mandioca, sédo
essas coisa que € plantado no tempo da chuva. [...]Tem uns que gosta de
plantar mais fava, fava e milho. Mais assim, quando a gente morava la na
parte de baixo era melhor porque era proximo do rio, né, mais, agora que
ficou distante do rio fica mais complicado fazer roca, deixar pra la, porque
as vezes os animal se solta, né, estraga a roga, ai ele ficaro com mais
receio de planta distante de onde mora.

Por essa afirmacéo de Albertina é possivel inferir que as condigdes de plantio

do Muquém Novo ndo sao tdo favoraveis ao cultivo de culturas, apesar delas

acontecerem. Dai a proposta para o desenvolvimento sustentavel desses espagos,

com objetivo de empreender uma agricultura familiar mais eficaz, talvez com vistas a
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se tornar uma outra atividade rentavel, pode ser idealizado por profissionais técnicos

em agroecologia, de acordo com as diretrizes do projeto pedagdgico do curso.

Curandeirismo

A responsavel por essa pratica na comunidade € a Minha Moca. Uma das

mulheres mais velhas da comunidade, mas dona de uma energia peculiar, segundo

Albertina. Minha moca trabalha curando o povo. E € assim que ela reconhece e

referencia a pratica, como um trabalho.
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Eu cuido meus criente, &, cuido meus criente, minhas crianca. E a dor de
cabeca, uiado, dor, é, cumé, espinhela caida, e assim, tenho minha
profissdo que Deus me deu. Deus quis que eu fizesse essa profissdo, ai
quando me deu, eu fiquei com ela. Implantou-se quase comuma inveja.
Purque |a embaixo onde eu morava tinha um crauno que ele curava, que
curava meus fio. Ai eu tinha inveja axim, ‘oxi, quando eu fica veia eu vou
cura tumbém’. Acharra téo bunito.

E, eu acharra bunito quando ele curava meus fio. Eu dixe [...] ‘quando eu
fica véia eu vO cura também. Fiquei com isso na cabega, né? Ai fiquei com
isso na cabega, e ele rezando e eu aprendendo, ele rezando e eu
aprendendo. Hoje eu curo os criente, meus criente, os adulto, a minhas
criancinha, curo tudinho, é. Eu peco pirmissdo a Deusi, e Deus, peco a
Deu, rogo pa Deusi e fica bom. E dor de cabega, &, espinhela caida, é
uiado, é dirmitiu o pé eu ja cuido, ja vou 14 [...] pego uma linha boto na
aguia e fico cuzendo po cima e dizendo as palava. E... dizendo as palava
e curando. E tudo, e é assim, minha fia.

Nao é s6 com o ramo. A aguia com a linha, [...] uma folhinha de mato
cuzendo em cima do pé e tudo cuzendo o pé tria tird trio € pa tira e eu
curando o pé. Curando o pezinho, dor de cabega, €&, espinhela caida, que
€ peito abeto, espinhela caida, a airca virada, tudo.

Oxi, e ndo chegou na minha mente peu curar o povo? Oia a procissao... ar
vei eu to tdo ocupada, chega, bate no portdo: “6 moga”, ‘oi, ja vou, to indo’.
Chego 14, “6ia, benza aqui meu fio”. Eu benzo. “Eita, to com uma dbé aqui
no estombo”. Ja& pego um pano, ja bafo o caba por aqui [mostrando que
aperta o pano na barriga do cliente] e comego a curar. E é assim. E, 6ia. E
Oia cuido da rente daki de sdo paulo, é. Oxi, eu rogo pa Deus, rogo pa
Jesuis.

Dor de cabega eu boto um poco, trés dedo d’agua numa garrafa, jogo um
paninho, boto aqui na cabega, ai vO roga pa Deus, pedi a Deusi, fica
bom... ele fica bom. ‘6 fulano, tu milhor®'? “oxi, t6 tdo bom, to novo em
foia”. Eu digo gragas a deus, num é minha fia, gragas a deus que Deus me
ouviu e curd meus criente. A rente reza, pede a Deusi, ai vai roga pa Deus,
pa Deus olha pa pessoa e cura aquele criente e as criancinha tombém.

Dente caido. Pego a bundinha dele boto pa cima assim, boto pa cima a
bundinha. Levanto as perninha dele pa riba.. e fica bom. Fica curado, fica,
em nome de Jesus, meu Deusi. Eu que eu peco a Deus, meu Deusi me
oica e cuide meus criente, a minhas criancinha pa fica bom. E. Eu sei que



peco a Deus e rogo pa Deusi pa cura meus criente, meus adulto e as
minha criancinha. E assim, minha fia. (Minha moga, curandeira, 2021)

Albertina comenta que ja tiveram pessoas que se deslocaram a comunidade

para estudar a relagdo da Minha Moga com as ervas medicinais.

A historia dela. S6 que dento da ser a horta medicinal ela precisava
conhecer a medicina também das pessoa que usava medicina. A Unica
pessoa que usava medicina era ela. Poque usava o ramo, né, que chama
bassoura, 0, aquele, o roxo, pedao roxo, que € 0 que cura € aqui, através
dela, ela descobriu varias coisa que ela ndo conhecia atavés da medicina,
medicinais da natureza. (Albertina, artesa, 2021)

« Culinaria

Sobre a culinaria tipica da comunidade, Albertina destaca os pratos feitos pela
avo e pela mae aprendidos por ela, mas que ndo conta como fazer para quem nao &

remanescente de quilombo.

Gente.. é, o pirao de peixe que a minha vo, minha mae fazia, as coisa
tradicional, a farofa de alho, a farofa de, dessas coisa assim, cabidela de
peixe que ninguém nunca nem viu, ndo sabe nem o que é. Mas eu trazia
bastante gente aqui, mas s6 pra exprementar, passar a receita ndo. Passar
as receita nao.

Mais as comida que a minha vo6 preparava, né, o jeito de guardar as carne,
naqueles tempo né? Comprava a carne, butava pra secar e tal, o peixe
butava pa seca no sol. S6 que agora a gente tem a geladeira, né? Num
usa mais. A gente nao vai pudé mais prega um peixe e coloca no sol pra
seca, com sal. E, oxi o pirdo de peixe, &, a buchada, a peixada que é
diferente do pirdo, a cabidela é diferente do pirdo e da peixada. A cabidela
s6 eu sei fazé, viu? [...] Eu s6 fago sozinha e s6 db6 po povo comé, é.
(Albertina, artesa, 2021)

« Religiao

Sobre as expressodes religiosas, Albertina citou o candomblé, a religido
evangélica e a catdlica como presentes na comunidade, mas nao houvera
contribuigcdes expressivas em sua fala sobre esse tema.

Contudo, sem a intengdo de empreendermos uma discuss&o alargada sobre
0 assunto que, apontaria a influéncia da colonizagdo europeia nesses espagos e o
“estimulo” & catequizacdo dos africanos em Africa e no Brasil, Joanice Conceicéo
(2017, p. 34) e Rafael Belo (2018, 67) ressaltam ndo s6 a predominancia de

mulheres a frente dessa tradi¢cdo, principalmente das religides de matrizes africanas,
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mas, também, a responsabilidade na transmissao desses saberes sagrados visando

a preservagao dessas manifestacdes ancestrais.

e Qutras tradicoes

Nao contemplamos outras tradicdes como o cocd de roda, a danga afro e a
capoeira a época nao terem voltado a normalidade nas suas manifestacbes, em
virtude da pandemia.

Percebemos, por fim, acentuado interesse das mulheres no relato das
vivéncias no artesanato, pois, até entdo, se constitui na unica atividade que gera
renda para a comunidade. Assim como no protesto, quase denuncia, as questdes
relacionadas a perda da identidade quilombola vinculada a condi¢ao territorial e a

educacao.

7.2.4 Processos Educativos na Comunidade

Sobre os processos educativos na comunidade, questionamos, em vias de
atender aos objetivos propostos, se essa vivéncia ancestral € passada aos mais
novos. Foi unissono que os mais jovens ndo tém interesse em aprender sobre as
tradicdes dentro da comunidade, sobre suas historias, antepassados etc. e, por isso,
tém receio quanto a perda da identidade de remanescentes de quilombos, ja que as
praticas tendem a sumir.

Albertina discorre sobre o papel da escola nesse processo educativo e
identitario.

A histéria do muquém n&o € muito levado pra dentro da escola nao, da
propria comunidade. Porque eu acho assim, que a histoéria, o trabalho da
comunidade, até mermo através de artesanato, era pra ta diretamente
dento da escola. Porque se hoje vocé chegar perguntar as crianga, né,
quem foi Camila, quem foi o primeiro casal, né, quem foi o fundador do
artesanato, quem descobriu o local... eles ndo vao saber. Porque a histéria
ndo € contada diretamente dento da escola dia a dia. E a gente ndo tem

assim uma formacgao, dentro da propria comunidade, de juntar crianga,
adolescente pra repassar essas coisa também, né, porque isso requer

também, [...] o trabalho da escola com a comunidade. Ser parceiro, entdo
nessa parte eu acho que a gente ndo tem parceria. (Albertina, artes3,
2021)

O impacto desse desconhecimento também é pautado por Albertina
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quando conta que os moradores da comunidade ndo admitem a identidade negra

quilombola.

Vocé sabia que era errado, a gente chega num canto e ni num sé
considerada negra quilombola? E é poque muita gente chegarra na “oxi, s6
parda, sb clara, sO...” nunca dizia que era preta, negra”. Mermo que tivé
branca, no quilombo mermo que tivé branca mas essa branca nasceu do
negro. essa branca nasceu do negro. Entdo independente dela dizé que &
branca branca, do cabelo branco, dos olho azul, ela é negra. Ela é negra,
ela num pode nega a orige. (Albertina, artesa, 2021)

No entanto, a lider da Associacdo dos Remanescentes de Quilombos do
Muqguém reconhece os avangos nessa tematica ao contar da conquista de uma
professora quilombola para a escola da comunidade — em concordancia as diretrizes
das novas modalidades educacionais, a educacdo do campo e a educacio
quilombola®.

Porém, ainda é incipiente em relagao ao todo.

A gente até que tem um diretor que ele é muito assim chegado a cultura,
tendeu? Ele é muito ligado a cultura, maisi um diretor ou um professor que
entende da cultura ele precisa ainda ser orientado pelas pessoa do
quilombo, nhé. E isso que ‘fata’. E essa ligagdo que falta de histéria do
diretor e dos professor e da propria comunidade. Principalmente das
pessoa mais idosa que poderia ser feito, &, colher as informagao, a
histéria, €, ndo fazer um livro maravilhoso, mas escrevendo linha por linha,
folha por folha, e ali indo colhendo as informagao pra deixar na escola.
Isso ainda que eu bato na tecla que tem que ser assim, sabe. Mas ainda
fica um pouco dificil, é, a gente conseguir essa conquista. Mas tenha
certeza que a gente vai conseguir sim. (Albertina, artesa, 2021)

As mulheres quilombolas, por sua vez, se mostram empenhadas em ensinar
porque reconhecem a importancia para a comunidade o registro e a divulgagao da
sua historia. Entendem, também, que a descontinuidade desses ensinamentos pode
levar a desconfiguragcdo da comunidade enquanto remanescente de quilombos e,
assim, a legitimidade das mulheres, e moradores em geral, de contar suas historias.

Outro aspecto abordado em relagdo aos processos educativos diz respeito a
presenca de estudantes dos Institutos Federais na comunidade. Albertina relata que
ha visitas, mas n&o consegue recordar de quais institutos se referia, nem a
localidade. Entende-se que a expectativa da proposta de estreitar lacos entre a

educacao nao formal e a educacéo profissional e tecnoldgica nao se faz tao distante

34 Tanto a educacéao quilombola quanto a educagao do campo devem considerar as especificidades
dos seus respectivos contextos para prover os processos de ensino e aprendizagem. (BRASIL,
2013, p. 223-225)
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da nossa realidade.

Ainda mais quando da-se énfase a temas que encontram-se a base do
entendimento da Educacao Profissional Técnica de Nivel Médio, a correlagao
entre educagdo e trabalho sob as diretrizes de uma educagéo inclusiva — na
perspectiva de pér em pratica o estudo das relagcdes étnico raciais, um dos principais
direcionamentos dos Institutos Federais como politica publica.

De forma complementar, cabe aos alunos técnicos em Agroecologia, como
funcado precipua, pensar o desenvolvimento sustentavel e eficiente desses espacgos.
E a proximidade da comunidade tanto ao Campus quanto as localidades indicadas
como moradia pelos participantes da pesquisa, se coadunam com a proposta do
projeto do curso de promogao de agdes nas regides do alto sertdo e da zona da
mata alagoanas. (MINISTERIO DA EDUCACAO; INSTITUTO FEDERAL DE
EDUCACAO, CIENCIA E TECNOLOGIA DE ALAGOAS, 2011, p. 17)

7.3 AVALIACAO DO PRODUTO EDUCACIONAL E-BOOK - ECOS DE
ANCESTRALIDADE: Relatos das Tradi¢gdes Sociais e Culturais das Mulheres do
Muquém-AL

A avaliagéo do e-book Ecos de Ancestralidade: Relatos das Tradigbes Sociais
e Culturais das Mulheres do Muquém — AL ocorreu em sala de aula, nos turnos
matutino e vespertino, apos apresentacao do produto pelos autores. Contamos com
a participagao de 19 alunos nesse processo.

No momento da apresentacdo expusemos do que se tratava a pesquisa, seu
objetivo, o porque e para que/quem produzimos o material. Colocamos ainda que
estamos na fase final do processo e que aquele momento fazia parte do todo que é
a pesquisa cientifica no ambito do PROFEPT.

Em sua maioria, os estudantes n&o sugeriram alteragdes no produto, cabendo
a alguns destacarem situagdes pontuais — das 19 respostas, 5 propéem mudangas.
Para melhor entendimento, dividimos a avaliagdo em categorias como, aceitagao,
contexto, linguagem e conteudo.

Nas questdes sobre aceitagao, perguntamos o que mais chamou atengdo no
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e-book e porque. Os alunos destacaram o fato de termos conservado as falas das
mulheres, na sua forma mais préxima a original, como o0 que mais chamou ateng¢ao
no produto. Além disso, ressaltaram como ponto forte a valorizagao da historia e
cultura quilombola, das mulheres e da comunidade como um todo.

Uma dessas respostas, no entanto, extrapola a analise do produto e se
aproxima do contexto geral de produgdo da pesquisa. “O fato que mais chamou
atengao foi a juncado do conhecimento cientifico com a ancestralidade” (AL1, 2022).

Ainda na categoria aceitagdo, questionamos o que menos gostou e porque; e
0 que proporia para melhorar o que ndo gostou. As respostas apontaram para os
elementos visuais do produto educacional. Os participantes AL2 e AL3 comentaram
sobre a cor dos titulos e o tamanho da fonte. Os alunos AL1 e AL4 propuseram que
usassemos mais imagens de pessoas e que as imagens das mulheres do Muquém
estivessem mais proximas as suas falas.

As questbes relativas a formatacdo e diagramacao do e-book serao
solucionadas ao término da validagdo do produto pelos membros da banca de
defesa da dissertagcdo, junto ao designer grafico. Esse avaliara a possibilidade
dessas e outras mudancas requeridas no momento da defesa.

Em sequéncia, na categoria contexto, solicitamos aos participantes suas
visdes sobre do que se trata o e-book. Das 19 respostas, 16, em certa maneira e
escritas a sua forma, compreenderam o tema que o produto contempla. Para ilustrar,
os participantes AL3 e AL5 declaram: “relatar os costumes das mulheres da
comunidade do Muquém de uma forma bastante profunda, com elementos das
tradicdes, culinaria, vivéncias [...]” (AL3, 2022); “da visdo das mulheres da
comunidade de Muquém sobre ancestralidade, origens, cultura de modo geral” (AL5,
2022).

Quanto a linguagem, indagamos se alguma foi de dificil compreenséo. 17
participantes responderam n&o, 1 aluno respondeu que sim e 1 indicou talvez
(Grafico 17). As palavras citadas foram amuquenhado e barroso, mas essa nao
consta no produto. Acreditamos que o participante pode ter confundido com barreiro.

Contudo, ambos os significados estao contemplados no glossario.
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Grafico 17 — Avaliagéo do produto educacional — Alguma palavra foi de dificil compreenséo?

Alguma palavra foi de dificil compreensao?

5%

5%

B Sim
® Nao
Talvez

Fonte: a autora, 2022.

Ainda sobre a linguagem, todos os participantes responderam que o glossario
auxiliou na compreenséo do texto. Destacamos o comentario do participante AL7,
que diz “0 modo de falar ndo estar distante do dia-a-dia”. Essa identificacdo social
constituiu um dos objetivos a ser alcangado com a confecg¢ao do produto.

Em referéncia ao conteudo, perguntamos aos alunos sobre a quantidade de
informacgées, se ha alguma expressédo que néo lhes é familiar, e se identificou algum
conteudo de cunho ofensivo e/ou discriminatério. Quanto a quantidade de
informagdes, 14 disseram que ha informagbes suficientes, 4 que ha muitas
informagdes e 1 optou pela classificacdo outro e completou “fiquei curioso por mais”
(AL6, 2022).
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Grafico 18 — Avaliacdo do produto educacional — Quantidade de informacgdes

Quantidade de informacgdes

5%

B Ha informagdes suficientes
B Ha muitas informagdes
Outro

Fonte: a autora, 2022.

No que se refere as expressdes, 17 participantes alegaram nao haver
expressdes nao familiares. O aluno ALS8 justifica a sua resposta indicando que “pelo
fato de ser regional” (AL8, 2022) facilita o0 entendimento. 1 aluno respondeu que sim,

ha expressodes nao familiares, e 1 aluno optou pelo talvez.
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Grafico 19 — Avaliagdo do produto educacional — Expressdes ndo familiares

Expressdes nao familiares

5%

5%

H Sim
m Nao
Outro

Fonte: a autora, 2022.

Por fim, questionamos aos participantes se identificaram algum conteudo de
natureza ofensiva ou discriminatéria. As relativas questdes, todos os alunos
responderam nao.

A partir dessa analise podemos firmar a aceitacdo do produto pelos
estudantes, ainda que tenham proposto mudangas pontuais, principalmente em
relagéo aos elementos de formatacao e diagramagéo. Entendemos, também, que os
objetivos intrinsecos a sua produgao — identificagdo dos sujeitos com as falas, a
correlagdo entre conhecimentos cientificos e ancestrais e a percepgao da

valorizacdo das mulheres nesses espacos — foram alcancgados.
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8. CONSIDERAGOES FINAIS

Longe de propormos o encerramento das discussdes acerca dos objetos da
pesquisa, mas a guisa de conclusdo, entendemos possivel a utilizagdo das
comunidades quilombolas, em especifico a Comunidade Quilombola do Muquém,
como espagos de ensino e aprendizagem, no ambito da educagao nao-formal.

Demonstramos, na pesquisa, que esses espacos, liderados e organizados por
mulheres, constituem-se ambientes educativos para a formacado dos alunos do
Curso Técnico Integrado ao Ensino Médio em Agroecologia, carregados de
tradicionalidades pelas relacbes que essas mulheres e homens quilombolas
estabelecem com o territério e entre si.

Isso posto, consideramos o protagonismo sociopolitico, econémico e cultural
dessas mulheres, ja que sdo responsaveis pela organizagdo interna das
comunidades e as representam externamente como lideres em associagcboes e
fundacdes. No caso do Muquém, essa fung¢ao de lideranga a cargo das mulheres é
ancestral, de acordo com as memarias quilombola.

Tendo como referéncia a organizagao interna, sdo essas que mantém vivos
os principios de solidariedade e coletividade desses ambientes. Além disso, séao,
também, responsaveis pela transmissdo dos saberes e tradigbes de geracdo em
geracgao. E, ainda, por viabilizar, economicamente, o transito dessas tradigdes para
além dos “muros” da comunidade.

Dentre as tradi¢des relatadas, identificamos as que fazem referéncia a origem
da Comunidade do Muquém, o artesanato, a agricultura familiar, o curandeirismo e a
culinaria. Sendo que o artesanato € a unica fonte de renda dessas mulheres dentro
da comunidade.

A possibilidade de integracdo desses saberes, caracteristicos da educagao
nao-formal, a educacdo formal se da, primeiramente, na construgcdo de outras
narrativas a formagao da sociedade brasileira. A apreensao dessas vivéncias contra-
hegemo&nicas permite esse movimento dialdgico para a formagao dos sujeitos na sua
integralidade, como seres conscientes e critico das suas realidades sociais. Ainda
sobre esse aspecto, seria possivel, por meio das narrativas de origem da

comunidade, experienciar o trabalho em seu carater ontolégico.

116



Num segundo momento, considerando a especificidade curso técnico em
Agroecologia, a interagdo com esses ambientes possibilita o desenvolvimento de
praticas que auxiliem a formagao académica e profissional dos alunos. Para ilustrar,
pontuamos os relatos sobre a agricultura familiar. Essa tradicdo ainda é
desenvolvida visando o abastecimento interno da comunidade. Em um cenario de
integracdo das modalidades educacionais, essa atividade poderia algar novos rumos
e se consagrar como outra via de obtencao de renda para essas mulheres.

Em outro contexto, identificamos que a forma com que essas mulheres dao
visibilidade as suas tradigdes é através do turismo. No entanto, percebemos a falta
de canais (plataformas digitais) para comunicar essas produgdes internas — como o
artesanato, visto que a Fundacdo Palmares divulga somente as atividades do
Parque Memorial da Serra da Barriga. A comunicagdo dessas tradigcbes e, em
paralelo, da Associagdo dos Remanescentes de Quilombos, pode-se configurar
numa outra frente de desenvolvimento integrado.

Numa perspectiva geral, a integragao da educagao formal e nao-formal, nas
figuras do Instituto Federal de Alagoas em Murici e da Comunidade Quilombola do
Muquém, permite a visibilidade desses espacos enquanto ambientes de construcéo
e fortalecimento autoafirmativos da identidade negra.

Nesse sentido, a elaboracdo do produto educacional ECOS DE
ANCESTRALIDADE: Relatos das Tradigbes Sociais e Culturais das Mulheres do
Muquém-AL serve a esses propositos. Planejavamos sua apresentagéo através de
oficinas, em que as mulheres quilombolas participariam, mas em virtude da
pandemia tivemos de tragar outras estratégias.

Pretendemos, entdo, com a sua produgao, uma aproximagao do Instituto com
as mulheres quilombolas, com suas vivéncias, saberes e tradi¢des, da forma como
entendem suas manifestagdes, visando que, aqueles que ndo conhecem, conhegam
e aqueles que ja conhecem se aprofundem na tematica e se reconhegam a partir

dela.
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PODER EXECUTIVO
MINISTERIO DA EDUCACAO
INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCACAO
PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - PROFEPT

ANEXO | - ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - ALUNOS

Assentimento Livre e Esclarecido para os alunos-colaboradores criangas,

adolescentes ou jovens

tendo compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a minha participagao
no mencionado estudo e estando consciente dos meus direitos, das minhas
responsabilidades, dos riscos e beneficios que a minha participagao implicam, concordo em
participar dele e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE PARA ISSO
TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO. Estou de acordo com todos os pontos elencados

abaixo.

Refere-se a participagdo voluntaria no projeto de pesquisa de mestrado MEMORIAS E
SABERES TRADICIONAIS: RESSIGNIFICANDO O PAPEL DE MULHERES
QUILOMBOLAS NA EDUCACAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA DE NiVEL MEDIO

INTEGRADO sob responsabilidade de DANIELA VERENA NEVES SANTOS e
supervisdo do Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA do Programa de Pds-Graduagdo em

Educacgédo Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT). Sua ciéncia deste termo decorre da
autorizagao prévia do/a seu/sua responsavel.

A seguir sdo indicadas as informacdes do projeto sobre a sua participagao:
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1. O estudo se destina a elaborar uma cartilha educacional de base imagética das
memorias de saberes tradicionais de mulheres quilombolas que possa ser
utilizada pelos alunos do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em
Agroecologia do IFAL - Murici, contendo nesse material conhecimentos acerca da
organizagcado social, territorio, identidade, cultura, tradigdes e especificidades
educativas da comunidade com o intuito de fomentar a inclusdo, a partir da

educacao nao formal, na educacao profissional e tecnoldgica.

2. A natureza do estudo propde superar a invisibilidade desses conteudos no
curriculos oficiais e apresentar a contribuicdo historica dos quilombolas para a
formagédo social e cultural do Estado de Alagoas. Além de favorecer praticas
educativas que ocorrem fora do ambiente formal de educagdo, com o intuito de
promover a formacao politica e critica dos sujeitos, a cidadania, a identidade

social e o respeito as diferencgas.

3. O objetivo especifico deste estudo € verificar quais os papéis sociais das
mulheres nas comunidades e caracterizar os quilombos na sua
contemporaneidade, com vistas ao desenvolvimento, pelos alunos do curso de
agroecologia, de técnicas para a melhoria da qualidade de vida. Aléem de
identificar, com vistas a formagéao individual, pontos de fortalecimento identitario e
promover a troca de saberes e a formacao de técnicas capacitadas para atuarem
nas comunidades, a fim de produzir conteudos que comporao uma cartilha como
produto educacional como pratica para a formagao omnilateral dos alunos.

4. A coleta de dados esta prevista para acontecer entre os meses de fevereiro a abril
de 2021.

5. A contribuicdo dos estudantes, se dara a partir da resposta a questionarios
semiestruturados aplicados de forma presencial e/ou virtual, onde serdo
registradas suas experiéncias formativas no EMI. A base de amostra sera restrita
a cerca de 40 estudantes do 12 série do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado
em Agroecologia do Campus Murici. Posteriormente contribuirdo também com a
participacdo no espaco formal de sala de aula por meio de oficinas para a

contextualizacéo e apresentacgao da cartilha como produto educacional.
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6. A coleta de dados contara, ainda, com entrevistas de 5 a 10 mulheres da
Comunidade Quilombola do Muquém, em Unido dos Palmares, a fim de identificar
as memorias de saberes tradicionais acerca da organizacdo do trabalho e das

manifestagdes culturais e sociais da comunidade.

7.0 estudante sera convidado a participar da pesquisa durante horario de aulas no
Campus Murici, recebera os esclarecimentos sobre o estudo em qualquer aspecto
que desejar e estara livre para participar ou recusar-se a participar, a qualquer
tempo sem quaisquer prejuizos. A sua participagao € voluntaria, e a recusa em
nao participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificacdo na forma em

que voceé sera atendido pelo pesquisador.

8. Os riscos envolvidos na pesquisa sdo de desconforto, cansacgo, aborrecimento ou
inibicdo, além de constrangimento diante do entrevistador. Para minimizar tais
situagcbes, serao garantidos local adequado, todos os esclarecimentos
necessarios sobre a pesquisa, liberdade para ndo responder questdes, além de
ser asseguradas a privacidade, confidencialidade, protegcédo de identidade e a ndo
estigmatizacao, garantindo o n&o prejuizo dos participantes.

9. As informacdes coletadas através da participagao do/a colaborador/a nao permitem
a sua identificagdo, exceto para a equipe da pesquisa. Dessa forma, a divulgagao
das informagdes se dara sem a identificagcdo e somente sera feita em artigos
cientificos ou relatério de pesquisa, desde que garantida a autorizagdo do
participante através da assinatura do Termo de Assentimento Livre e Esclarecido
(TALE) pelos responsaveis.

10. A referida pesquisa problematizara a possivel contribuicdo das memorias de
mulheres quilombolas, no que diz respeito aos seus saberes tradicionais, para a
pratica da formacdo omnilateral dos individuos, através da modalidade de
educacgao nao formal, de modo a contribuir com o fortalecimento da educagao
integral no contexto da Educagéo Profissional e Tecnoldgica, compartilhando a
producado académica sobre a tematica com estudantes e docentes.

11. Os participantes desse estudo receberao apoio e orientacdo em todas as etapas
de realizagao do estudo, sendo responsaveis por ele: DANIELA VERENA NEVES
SANTOS e Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA (orientagao).

131



12. Os participantes serao informados sobre os resultados desta pesquisa e sempre
que desejar serao fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das etapas do
estudo.

13. Os sujeitos participantes da pesquisa conhecerao os resultados da pesquisa ao
tomar contato com a cartilha educativa produzida, denominado no projeto de
“produto educacional” e posteriormente com uma apresentacao dos resultados do
diagnodstico aplicado antes e depois da aplicagédo do produto. No caso dessa
turma dos estudantes participantes da pesquisa, os resultados serao
apresentados no campus do Ifal em Murici. No caso dos moradores quilombolas,
a cartilha sera apresentada antes de sua utilizacido em sala de aula, como recurso
didatico, de modo a permitir possiveis consideragdes de conteudo e fomentar o
didlogo entre a educagdo formal e a educagdo nao formal. No término da
pesquisa, as cartilhas serao distribuidas na Comunidade Quilombola do Muquém.

14. A qualquer momento o participante pode se recusar a continuar participando do
estudo e, também, podera retirar seu consentimento, sem que isso lhe traga
qualquer penalidade ou prejuizo.

15. A participacdo neste estudo nao traz nenhuma despesa extra para seus
participantes.

16. Vocé sera indenizado(a) por qualquer dano que venha a sofrer com a sua
participagédo na pesquisa (nexo causal).

17. Os participantes receberdo uma via do Termo de Assentimento Livre e

Esclarecido (TALE), assinado pelos responsaveis.

Endereco dos responsaveis pela pesquisa (obrigatorio):

Instituicdo: INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS

Endereco: Av. Benedito Bentes, S/N — Conj Benedito Bentes || Complemento:
Cidade/CEP: MACEIO/ 57.084-649

Telefone: (82) 2126-623

Contato de urgéncia:

Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA

Endereco: Av. Benedito Bentes, S/N — Conj Benedito Bentes |l
Cidade/CEP: MACEIO/ 57.084-649
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Telefone: (82) 9.9839-8309

DANIELA VERENA NEVES SANTOS
Endereco: Rua Deputado José Lages, n° 340. Edf. Gabriela, apto. 303, Ponta Verde

Cidade/CEP: MACEIO/ 57.035-330
Telefone: (82) 9.9983-0501

ATENGAO: o

Comité de Etica da/e

analisou e aprovou este projeto de pesquisa. Para obter mais informagbes a respeito deste projeto de pesquisa,
informar ocorréncias irrequlares ou danosas durante a sua participagcdo no estudo, dirija- se ao:

Comité de Etica em Pesquisa:
Endereco:
Telefone:

Horario de atendimento:
E-mail:

Assinatura ou impressao datiloscopica
do (a) voluntario (a) ou responsavel
legal e rubricar as demais folhas

DANIELA VERENA
NEVES SANTOS

Pesquisador
responsavel

Maceio, de

de
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PODER EXECUTIVO
MINISTERIO DA EDUCAGAO
INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCAGCAO
PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - PROFEPT

ANEXO Il - TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TALE) - PAIS E/OU
RESPONSAVEIS PELOS ALUNOS

tendo compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a participagéo do(a)
aluno(a) por quem sou responsavel no mencionado estudo e estando consciente dos meus
direitos, das minhas responsabilidades, dos riscos e beneficios da participagdo do(a)
aluno(a) por quem sou responsavel implicam, concordo com a participacado dele(a) e para
isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE PARA ISSO TENHA SIDO
FORCADO OU OBRIGADO. Estou de acordo com todos os pontos elencados abaixo.

Refere-se a participagdo voluntaria no projeto de pesquisa de mestrado MEMORIAS E
SABERES TRADICIONAIS: RESSIGNIFICANDO O PAPEL DE MULHERES
QUILOMBOLAS NA EDUCACAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA DE NiVEL MEDIO

INTEGRADO sob responsabilidade de DANIELA VERENA NEVES SANTOS e
supervisdo do Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA do Programa de Pos-Graduagdo em

Educacgao Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT). Sua ciéncia deste termo decorre da

autorizagao prévia do/a seu/sua responsavel.

A seguir sdo indicadas as informacdes do projeto sobre a sua participagao:

1. O estudo se destina a elaborar uma cartilha educacional de base imagética das
memodrias de saberes tradicionais de mulheres quilombolas que possa ser utilizada

pelos alunos do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia do IFAL -



Murici, contendo nesse material conhecimentos acerca da organizagdo social,
territorio, identidade, cultura, tradigbes e especificidades educativas da comunidade
com o intuito de fomentar a incluséo, a partir da educagao nao formal, na educacéao

profissional e tecnoldgica.

2. A natureza do estudo propde superar a invisibilidade desses conteudos no
curriculos oficiais e apresentar a contribuicido histérica dos quilombolas para a
formagao social e cultural do Estado de Alagoas. Além de favorecer praticas
educativas que ocorrem fora do ambiente formal de educagdao, com o intuito de
promover a formagéao politica e critica dos sujeitos, a cidadania, a identidade social e

o respeito as diferencgas.

3. O objetivo especifico deste estudo € verificar quais os papéis sociais das
mulheres nas comunidades e caracterizar os quilombos na sua contemporaneidade,
com vistas ao desenvolvimento, pelos alunos do curso de agroecologia, de técnicas
para a melhoria da qualidade de vida. Além de identificar, com vistas a formacéao
individual, pontos de fortalecimento identitario e promover a troca de saberes e a
formacgao de técnicas capacitadas para atuarem nas comunidades, a fim de produzir
conteudos que comporao uma cartilha como produto educacional como pratica para

a formacao omnilateral dos alunos.

4. A coleta de dados esta prevista para acontecer entre os meses de fevereiro a
abril de 2021.

5. A contribuicdo dos estudantes, se dara a partir da resposta a questionarios
semiestruturados aplicados de forma presencial e/ou virtual, onde serdo registradas
suas experiéncias formativas no EMI. A base de amostra sera restrita a cerca de 40
estudantes do 12 série do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia
do Campus Murici. Posteriormente contribuirdo também com a participagdo no
espaco formal de sala de aula por meio de oficinas para a contextualizagdo e

apresentacao da cartilha como produto educacional.

6. A coleta de dados contara, ainda, com entrevistas de 5 a 10 mulheres da

Comunidade Quilombola do Mugquém, em Unido dos Palmares, a fim de identificar



as memorias de saberes tradicionais acerca da organizagdo do trabalho e das

manifestacdes culturais e sociais da comunidade.

7. O estudante sera convidado a participar da pesquisa durante horario de aulas no
Campus Murici, recebera os esclarecimentos sobre o estudo em qualquer aspecto
que desejar e estara livre para participar ou recusar-se a participar, a qualquer
tempo sem quaisquer prejuizos. A sua participacao € voluntaria, e a recusa em nao
participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificagdo na forma em que vocé

sera atendido pelo pesquisador.

8. Os riscos envolvidos na pesquisa sao de desconforto, cansago, aborrecimento ou
inibicdo, além de constrangimento diante do entrevistador. Para minimizar tais
situagdes, serdo garantidos local adequado, todos os esclarecimentos necessarios
sobre a pesquisa, liberdade para ndo responder questdes, além de ser asseguradas
a privacidade, confidencialidade, protecdo de identidade e a nao estigmatizacéao,

garantindo o ndo prejuizo dos participantes.

9. As informacgdes coletadas através da participagdo do/a colaborador/a nao permitem
a sua identificagdo, exceto para a equipe da pesquisa. Dessa forma, a divulgacao
das informagdes se dara sem a identificagdo e somente sera feita em artigos
cientificos ou relatério de pesquisa, desde que garantida a autorizagdo do

participante através da assinatura deste TALE.

10. A referida pesquisa problematizara a possivel contribuicdo das memorias de
mulheres quilombolas, no que diz respeito aos seus saberes tradicionais, para a
pratica da formagao omnilateral dos individuos, através da modalidade de educagao
nao formal, de modo a contribuir com o fortalecimento da educacao integral no
contexto da Educacdo Profissional e Tecnoldgica, compartilhando a produgao

académica sobre a tematica com estudantes e docentes.

11. Os participantes desse estudo receberao apoio e orientagdo em todas as etapas
de realizagao do estudo, sendo responsaveis por ele: DANIELA VERENA NEVES
SANTOS e Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA (orientagao).



12. Os participantes serao informados sobre os resultados desta pesquisa e sempre
que desejar serdao fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das etapas do

estudo.

13. Os sujeitos participantes da pesquisa conhecerao os resultados da pesquisa ao
tomar contato com a cartilha educativa produzida, denominado no projeto de
“produto educacional” e posteriormente com uma apresentacado dos resultados do
diagndstico aplicado antes e depois da aplicagado do produto. No caso dessa turma
dos estudantes participantes da pesquisa, os resultados serdo apresentados no
campus do Ifal em Murici. No caso dos moradores quilombolas, a cartilha sera
apresentada antes de sua utilizacdo em sala de aula, como recurso didatico, de
modo a permitir possiveis consideragdes de conteudo e fomentar o didlogo entre a
educacao formal e a educacédo nao formal. No término da pesquisa, as cartilhas

serdo distribuidas na Comunidade Quilombola do Muquém.

14. A qualgquer momento o participante pode se recusar a continuar participando do
estudo e, também, podera retirar seu consentimento, sem que isso lhe traga

qualquer penalidade ou prejuizo.

15. A participagdo neste estudo nao traz nenhuma despesa extra para seus

participantes.

16. Vocé sera indenizado(a) por qualquer dano que venha a sofrer com a sua

participagdo na pesquisa (nexo causal).

17. Os participantes receberdo uma via do Termo de Assentimento Livre e

Esclarecido (TALE), assinado pelos responsaveis.

Endereco dos responsaveis pela pesquisa (obrigatorio):

Instituicdo: INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS

Endereco: Av. Benedito Bentes, S/N — Conj Benedito Bentes || Complemento:
Cidade/CEP: MACEIO/ 57.084-649

Telefone: (82) 2126-623

Contato de urgéncia:



Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA
Endereco: Av. Benedito Bentes, S/N — Conj Benedito Bentes |l

Cidade/CEP: MACEIO/ 57.084-649
Telefone: (82) 9.9839-8309

DANIELA VERENA NEVES SANTOS
Endereco: Rua Deputado José Lages, n° 340. Edf. Gabriela, apto. 303, Ponta Verde

Cidade/CEP: MACEIO/ 57.035-330
Telefone: (82) 9.9983-0501

ATENGAO: o

Comité de Etica da/e

analisou e aprovou este projeto de pesquisa. Para obter mais informagbes a respeito deste projeto de pesquisa,
informar ocorréncias irrequlares ou danosas durante a sua participagcdo no estudo, dirija- se ao:

Comité de Etica em Pesquisa:
Endereco:
Telefone:

Horario de atendimento:
E-mail:

Assinatura ou impressao datiloscépica
do (a) voluntario (a) ou responsavel
legal e rubricar as demais folhas

DANIELA VERENA
NEVES SANTOS

Pesquisador
responsavel

Maceio, de

de
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PODER EXECUTIVO
MINISTERIO DA EDUCACAO
INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCACAO
PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - PROFEPT

ANEXO Il - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) -
ALUNOS MAIORES DE IDADE.

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido para os alunos maiores de idade

tendo compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a minha participagao
no mencionado estudo e estando consciente dos meus direitos, das minhas
responsabilidades, dos riscos e beneficios que a minha participacao implicam, concordo em
participar dele e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE PARA ISSO
TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO. Estou de acordo com todos os pontos elencados

abaixo.

Refere-se & participagdo voluntaria no projeto de pesquisa de mestrado MEMORIAS E
SABERES TRADICIONAIS: RESSIGNIFICANDO O PAPEL DE MULHERES
QUILOMBOLAS NA EDUCACAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA DE NiVEL MEDIO

INTEGRADO sob responsabilidade de DANIELA VERENA NEVES SANTOS e
supervisdo do Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA do Programa de Pés-Graduagdo em

Educacao Profissional e Tecnoldgica (ProfEPT). Sua ciéncia deste termo decorre da

autorizacao prévia do/a seu/sua responsavel.

A seguir sdo indicadas as informacdes do projeto sobre a sua participagao:

1. O estudo se destina a elaborar uma cartilha educacional de base imagética das
memodrias de saberes tradicionais de mulheres quilombolas que possa ser utilizada
pelos alunos do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia do IFAL -
Murici, contendo nesse material conhecimentos acerca da organizagao social,

territério, identidade, cultura, tradigdes e especificidades educativas da comunidade



com o intuito de fomentar a inclusdo, a partir da educacao nao formal, na educagao

profissional e tecnoldgica.

2. A natureza do estudo propde superar a invisibilidade desses conteudos no
curriculos oficiais e apresentar a contribuicdo histérica dos quilombolas para a
formagdo social e cultural do Estado de Alagoas. Além de favorecer praticas
educativas que ocorrem fora do ambiente formal de educagdo, com o intuito de
promover a formacéao politica e critica dos sujeitos, a cidadania, a identidade social e

o respeito as diferencgas.

3. O objetivo especifico deste estudo é verificar quais os papéis sociais das
mulheres nas comunidades e caracterizar os quilombos na sua contemporaneidade,
com vistas ao desenvolvimento, pelos alunos do curso de agroecologia, de técnicas
para a melhoria da qualidade de vida. Além de identificar, com vistas a formagao
individual, pontos de fortalecimento identitario e promover a troca de saberes e a
formacéo de técnicas capacitadas para atuarem nas comunidades, a fim de produzir
conteudos que comporao uma cartilha como produto educacional como pratica para

a formacao omnilateral dos alunos.

4. A coleta de dados esta prevista para acontecer entre os meses de fevereiro a
abril de 2021.

5. A contribuicdo dos estudantes, se dara a partir da resposta a questionarios
semiestruturados aplicados de forma presencial e/ou virtual, onde serdo registradas
suas experiéncias formativas no EMI. A base de amostra sera restrita a cerca de 40
estudantes do 12 série do Curso Técnico de Nivel Médio Integrado em Agroecologia
do Campus Murici. Posteriormente contribuirdo também com a participagdo no
espaco formal de sala de aula por meio de oficinas para a contextualizagdo e

apresentacao da cartilha como produto educacional.

6. A coleta de dados contara, ainda, com entrevistas de 5 a 10 mulheres da
Comunidade Quilombola do Muguém, em Unido dos Palmares, a fim de identificar
as memorias de saberes tradicionais acerca da organizagdo do trabalho e das

manifestagdes culturais e sociais da comunidade.

7. O estudante sera convidado a participar da pesquisa durante horario de aulas no
Campus Murici, recebera os esclarecimentos sobre o estudo em qualquer aspecto
que desejar e estara livre para participar ou recusar-se a participar, a qualquer

tempo sem quaisquer prejuizos. A sua participacao € voluntaria, e a recusa em nao



participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificagcdo na forma em que vocé

sera atendido pelo pesquisador.

8. Os riscos envolvidos na pesquisa sao de desconforto, cansago, aborrecimento ou
inibicdo, além de constrangimento diante do entrevistador. Para minimizar tais
situagdes, serdo garantidos local adequado, todos os esclarecimentos necessarios
sobre a pesquisa, liberdade para ndo responder questdes, além de ser asseguradas
a privacidade, confidencialidade, protecdo de identidade e a néo estigmatizacéao,

garantindo o nao prejuizo dos participantes.

9. As informagdes coletadas através da participagdo do/a colaborador/a ndo permitem
a sua identificagdo, exceto para a equipe da pesquisa. Dessa forma, a divulgacao
das informagdes se dara sem a identificagdo e somente sera feita em artigos
cientificos ou relatério de pesquisa, desde que garantida a autorizagdo do

participante através da assinatura deste TCLE.

10. A referida pesquisa problematizara a possivel contribuicio das memorias de
mulheres quilombolas, no que diz respeito aos seus saberes tradicionais, para a
pratica da formacdo omnilateral dos individuos, através da modalidade de educacéao
nao formal, de modo a contribuir com o fortalecimento da educagao integral no
contexto da Educacao Profissional e Tecnologica, compartilhando a produgao

académica sobre a tematica com estudantes e docentes.

11. Os participantes desse estudo receberao apoio e orientagdo em todas as etapas
de realizacdo do estudo, sendo responsaveis por ele: DANIELA VERENA NEVES
SANTOS e Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA (orientagao).

12. Os participantes serao informados sobre os resultados desta pesquisa e sempre
que desejar serdao fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das etapas do

estudo.

13. Os sujeitos participantes da pesquisa conhecerdo os resultados da pesquisa ao
tomar contato com a cartilha educativa produzida, denominado no projeto de
“produto educacional” e posteriormente com uma apresentagdo dos resultados do
diagnostico aplicado antes e depois da aplicagao do produto. No caso dessa turma
dos estudantes participantes da pesquisa, os resultados serdo apresentados no
campus do Ifal em Murici. No caso dos moradores quilombolas, a cartilha sera
apresentada antes de sua utilizacdo em sala de aula, como recurso didatico, de

modo a permitir possiveis consideracdes de conteudo e fomentar o dialogo entre a



educacao formal e a educacdo nao formal. No término da pesquisa, as cartilhas

serao distribuidas na Comunidade Quilombola do Muquém.

14. A qualgquer momento o participante pode se recusar a continuar participando do
estudo e, também, podera retirar seu consentimento, sem que isso lhe traga

qualquer penalidade ou prejuizo.

15. A participagdo neste estudo n&o traz nenhuma despesa extra para seus

participantes.

16. Vocé sera indenizado(a) por qualquer dano que venha a sofrer com a sua

participacdo na pesquisa (nexo causal).

17. Os participantes receberdo uma via do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE).

Endereco dos responsaveis pela pesquisa (obrigatorio):

Instituicdo: INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS

Endereco: Av. Benedito Bentes, S/N — Conj Benedito Bentes || Complemento:
Cidade/CEP: MACEIO/ 57.084-649

Telefone: (82) 2126-623

Contato de urgéncia:

Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA

Endereco: Av. Benedito Bentes, S/N — Conj Benedito Bentes |l
Cidade/CEP: MACEIO/ 57.084-649

Telefone: (82) (82) 9.9839-8309

DANIELA VERENA NEVES SANTOS

Endereco: Rua Deputado José Lages, n° 340. Edf. Gabriela, apto. 303, Ponta Verde
Cidade/CEP: MACEIO/ 57.035-330

Telefone: (82)9.9983-0501



ATENGAO: O Comité de Etica da/e analisou e
aprovou este projeto de pesquisa. Para obter mais informagbes a respeito deste projeto de

pesquisa, informar ocorréncias irregulares ou danosas durante a sua participagdo no estudo,
dirija- se ao:

Comité de Etica em Pesquisa:
Endereco:

Telefone:

Horario de atendimento: E-

Assinatura ou impressao datiloscépica DANIELA VERENA
do (a) voluntario (a) ou responsavel NEVES SANTOS

legal e rubricar as demais folhas Pesquisador

responsavel

Maceio, de de
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PODER EXECUTIVO
MINISTERIO DA EDUCAGAO
INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCAGCAO
PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - PROFEPT

ANEXO IV - TERMO DE AUTORIZAGAO DE USO DE IMAGENS E
DEPOIMENTOS
Eu, , CPF

, RG , depois de conhecer

e entender os procedimentos metodolégicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como de
estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento, especificado no
Termo de Assentimento Livre e Esclarecido (TALE) ou Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), AUTORIZO, através do presente termo, os pesquisadores do projeto de
pesquisa Daniela Verena Neves Santos e o Prof. Dr. Nelson Vieira da Silva, intitulado
“MEMORIAS E SABERES TRADICIONAIS: RESSIGNIFICANDO O PAPEL DE MULHERES
QUILOMBOLAS NA EDUCACAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA DE NiVEL MEDIO
INTEGRADOQO” a realizar as gravacgdes e registros fotograficos que se fagam necessarios

e/ou colher meu depoimento sem qualquer 6nus financeiros a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, libero a utilizagdo destas fotos (seus respectivos negativos) e/ou
depoimentos para fins cientificos e de estudos (livros, artigos, slides e transparéncias), em
favor dos pesquisadores da pesquisa, acima especificados, obedecendo ao que esta
previsto na Lei n° 8.069/1990 (Estatuto da Crianca e do Adolescente), Art. 17 que garante
“O direito ao respeito consiste na inviolabilidade da integridade fisica, psiquica e moral da
crianga e do adolescente, abrangendo a preservagdo da imagem, da identidade, da
autonomia, dos valores, idéias e crencgas, dos espacos e objetos pessoais”; na Lei n°
10.741/ 2003 (Estatuto do Idoso) Art. 10 § 2> que observa, a semelhanga do dispositivo
legal supracitado, “o direito ao respeito consiste na inviolabilidade da integridade fisica,
psiquica e moral, abrangendo a preservagdo da imagem, da identidade, da autonomia, de
valores, idéias e crengas, dos espacos e dos objetos pessoais; e no Decreto n° 3298/1999,
alterado pelo Drecreto n°® 5.296/2004, que estabeleceu a Politica Nacional para a Integragéo

da Pessoas Portadora de Deficiéncia.



Minha imagem e som de voz podem ser utilizadas apenas para analise por parte da equipe
da pesquisa, apresentacbes em conferéncias académicas, atividades educacionais e
utilizagdo como recurso didatico audiovisual. Tenho ciéncia que nao havera divulgacdo da
minha imagem nem som de voz em televisdo e radio, exceto nas atividades vinculadas ao
ensino e a pesquisa explicitadas anteriormente. Tenho ciéncia também de que a guarda e
demais procedimentos de seguranga com relacdo a imagem e sons de voz sdo de
responsabilidade dos pesquisadores, devendo ser guardado por um periodo maximo de 5
(cinco) anos, de acordo com a Resolugdo 466/2012 do Conselho Nacional de Etica e

Pesquisa em Seres Humanos.

Deste modo, declaro que autorizo, livre e espontaneamente, o uso para fins de pesquisa,

nos termos acima descritos, da minha imagem e som de voz.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficara com o pesquisador responsavel

pela pesquisa e a outra com o participante.

Assinatura ou impressao DANIELA VERENA
datiloscopica do (a) voluntario (a) ou NEVES SANTOS
responsavel legal e rubricar as

_ Pesquisador
demais folhas responsavel

Maceio, de de
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ANEXO V - DECLARAGAO DE CUMPRIMENTO DAS NORMAS DA RESOLUGAO
466/12, DE PUBLICIZAGAO DOS RESULTADOS SOBRE O USO E DESTINAGAO
DO MATERIAL/DADOS COLETADOS

DANIELA VERENA NEVES SANTOS, sob orientacdo e supervisao do
Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA do Programa de Pés-Graduacdo em Educacao
Profissional e Tecnolégica (ProfEPT), pesquisadores do projeto intitulado
“MEMORIAS E SABERES TRADICIONAIS: RESSIGNIFICANDO O PAPEL DE
MULHERES QUILOMBOLAS NA EDUCACAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA
DE NiVEL MEDIO INTEGRADO ”, ao tempo em que nos comprometemos em seguir
fielmente os dispositivos da Resolugao 466/12 do Conselho Nacional de Saude/MS,
asseguramos que os resultados da presente pesquisa serdo tornados publicos
sejam eles favoraveis ou nao, bem como declaramos que os dados coletados para o
desenvolvimento do projeto, através de observagao, questionarios semiestruturados,
entrevistas semiestruturadas, pesquisa bibliografica e documental serao utilizados
para subsidiar a construgdo de uma cartilha educacional de base imagética como
produto educacional que podera ser utilizado por todos os alunos do ensino médio
do IFAL, bem como sera dispobilizado a sociedade gratuitamente.

Declaramos, ainda, que, apos a conclusdo da pesquisa, o material
fisico ficara na posse do pesquisador (impressos preenchidos durante a pesquisa),
com a finalidade de que se realize a tabulagao de resultados, conclusbes e produto
educacional desenvolvido. Em razdo da sua natureza sigilosa, tais materiais ficardo
sob a guarda do pesquisador responsavel por um periodo maximo de 5 (cinco) anos
apos o encerramento da pesquisa, de acordo com o Art. XI.2 (f) da Resolugéo
466/12, do Conselho Nacional de Saude.

Maceio, 03 de abril de 2020

DANIELA VERENA NEVES SANTOS NELSON VIEIRA DA SILVA
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Questionario Pesquisa Diagnostica - Mestrado
Profept/IFAL

Mestranda: Daniela Verena Neves Santos
Orientador: Nelson Vieira da Silva

Prezad@s, esse questionario auxiliard na composigédo da minha pesquisa de mestrado. Trata-
se da analise do conhecimento de vocés acerca de Comunidades Quilombolas. Conto com a
participacdo de vocés nessa e em outras etapas por vir. Lembrando que as informagdes
dadas ndo serdo divulgadas sem o consentimento de vocés.

Para responder as questdes, marquem (X) entre os parénteses. As questdes abertas,
responder nas linhas dispostas. Obrigado e até a proxima!

**Pegquisa aprovada pelo Comité de Etica da Pesquisa do CESMAC. Parecer
consubstanciado n°. 4.180.064.

1. 1ldade:

2. 2 Sexo:

Marque todas que se aplicam.

|| Masculino
|| Feminino
| | Desejo ndo responder

Qutro: T
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3. 3 Como vocé se reconhece:

Marque todas que se aplicam.

| | Branco

|| Pardo

|| Negro

| | Indigena
|| Quilombola

D Desejo néo responder

Outro: [7]

4. 4 Assinale abaixo qual sua origem geografica.

Marque todas que se aplicam.

[ | Murici

|| Atalaia

|| Branquinha

|| Cajueiro

|| campestre

| | Capela

|| Messias

|| Colénia Leopoldina
|| Fleixeiras

|| Joaguim Gomes
|_] Jundia

| | s@o José da Lage
|| Unigo dos Palmares
|| Vigosa

| | Desejo ndo responder

Qutro: D
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5. 5 Conhece o Projeto Pedagogico do Curso Técnico Integrado ao Médio em
Agroecologia?
Marque todas que se aplicam.

| |sim
| Nao

|| Desejo ndo responder

6. 6 Vocé sabe o que foram os quilombos?

Marque todas que se aplicam.

| sim
| Nao

D Desejo ndo responder

7. 7 Se sim, comente, com suas palavras, o quem foram e onde aprendeu sobre.

8. 8 Vocé sabe quem foi Zumbi?

Marque todas que se aplicam.

| sim
| Nao

D Desejo ndo responder

https://docs.google.com/forms/d/1Qz9YwXe8PHRMBepav69T6JjY8JJ2-0KHvFoGeNHQreE/edit

37
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9. 9 Sesim, comente, com suas palavras, quem foi e onde aprendeu sobre.

10. 10 Vocé sabe quem foram Dandara, Aqualtune e Acotirene?

Marque todas que se aplicam.
[ ]sim
| | N&o

| | Desejo ndo responder

11. 11 Se sim, comente, com suas palavras, quem foram e onde aprendeu sobre.

12. 12 Vocé sabe o que € comunidade quilombola?

Marque todas que se aplicam.

[ ] sim
| | Nao

D Desejo ndo responder

https://docs.google.com/forms/d/1Qz9YwXe8PHRMBepav69T6JjY8JJ2-0KHvFoGeNHQreE/edit 417
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13. 13 Se sim, comente, com suas palavras, o que é e onde aprendeu sobre.

14. 14 Vocé conhece alguma comunidade quilombola?

Margue todas que se aplicam.

| | sim
| Nao

|| Desejo nao responder

15. 15 Se sim, comente qual a comunidade e onde esta localizada.

16. 16 Vocé acha que a comunidade quilombola pode ser um espaco para
aprendizagem?

Marque todas que se aplicam.

[ | sim
| Nao

D Desejo nao responder

https://docs.google.com/forms/d/1Qz9YwXe8PHRMBepav69T6.jY8JJ2-0KHvFoGeNHQreE/edit
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17. 17 Se sim, o que vocé acha que pode aprender numa comunidade quilombola?

18. 18 Vocé acha que o curso de agroecologia te aproxima das comunidades
tradicionais/quilombolas?

Marque todas que se aplicam.

| |sim
" INdo

u Desejo ndo responder

19. 19 Vocé gostaria de saber mais sobre as comunidades quilombolas?

Marque todas que se aplicam.

_ |sim
I NEo

D Desejo ndo responder

20. 20 Vocé conhece alguma tradi¢ao (historias, memorias, legados culturais) passada
de geracao para geragao na sua familia?

Marque todas que se aplicam.

| | sim
| | Nao

D Desejo ndo responder

https://docs.google.com/forms/d/1Qz8YwXe8PHRMBepav69T6JjY8JJ2-0KHvFoGeNHQreE/edit
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21. 21Sesim, entre as opgdes abaixo, qual (ais) dessas tradi¢des foi passada de
geragao para geragao na sua familia?

Marqgue todas que se aplicam.

| | Remédios

[ | Mandingas

| | Trato com a terra

D Rezas

| | cantos

[ ] Artesanato

| | Receitas

[ | Nenhuma

| | Desejo ndo responder

Qutro: [

22. 22 Comente, se houver e com suas palavras, pelo menos uma tradicao da sua
familia.

Este conteltdo ndo foi criado nem aprovado pelo Google.

Google Formularios

https://docs.google.com/forms/d/1Qz8YwXe8PHRMBepav69T6JjY8JJ2-0KHvFoGeNHQreE/edit

77



APENDICE C

RAL
Alagoas

INSTITUTO FEDERAL DE ALAGOAS
, CAMPUS BENEDITO BENTES ,
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA
(PROFEPT)

1. ESTRUTURA

* 1° momento — Entrevista com Albertina;
* 2° momento — Mulheres no artesanato;
* 3° momento — Agricultura familiar.

2. PERGUNTAS
2.1 1° MOMENTO

1. Vocés se consideram quilombolas, uma comunidade de remanescentes de quilombos?
2. Entao, eu queria que vocé me contasse a histéria do Muguém. Como a comunidade se
iniciou, o porque de se chamar Muquém, onde vocés ficavam e como vocés passaram para
essa parte mais distante do rio.

3. Aqui tem uma escola, vocés ensinam a histéria do Muquém? De como os primeiros
moradores chegaram aqui, sobre suas contribuicdes?

4. Vocés acham importante que isso seja ensinado em todas as escolas?

5. As mulheres participam das decisdes das comunidades? As mulheres sempre foram
lideres da comunidade, sempre participaram das decisdes nas comunidades? Foram
responsaveis pela organizagdo da comunidade? Como se da essa participacdo? Em que
frentes as mulheres atuam na comunidade?

6. Por ser mulher, vocé acha que enfrenta alguma dificuldade para pleitear algo, conseguir
melhorias para a comunidade, ou para alguma situagao interna, de realizagao de
atividades? Citar exemplo de quando Albertina entregou o processo nas maos de Lula e a
mudanca de funcao dela dentro da comunidade.

7. Quais as atividades realizadas que geram renda para a comunidade, realizados pelas
mulheres? Artesanato e a agricultura familiar?

8. As mulheres e homens realizam os mesmos trabalhos na comunidade?

9. As mulheres realizam algum trabalho fora da comunidade?

10. A associagao é da comunidade ou somente do artesanato? Existe a associagéo das
mulheres do Muquém, qual a fungao dela?

11. Como as associagdes se iniciaram? Onde posso achar a histérias?

11. Vocé considera que todas as atividades desenvolvidas na comunidade sao legados,
tradigdes? Sao continuidades das atividades dos maes, pais, avds, avés da comunidade?
12. Apesar do artesanato, da agricultura familiar, vocés enfrentam alguma dificuldade para
realizar essas atividades? Dificuldades estruturais, para conseguir materiais, para
desenvolvimento das atividades no geral.

2.2 2° MOMENTO
1. Sao todas nascidas aqui na comunidade?

2. Como é desenvolvida a atividade de artesanato?
3. Se foi passado de pai para filho?



4. Quais os materiais que vocés utilizam?

5. De onde vem o material? vcs conseguem aqui no territério mesmo?

6. O que as pecas representam — geralmente tem formato de que, pessoas, animais?

7. O que vocés pensam na hora de produzir as pegas?

8. Onde sao vendidas?

9. Quem vende essas pegas? Vocés se deslocam para o centro?

10. Esses saberes do artesanato é passado de geragao para geracdo? Como seus pais
faziam? Sé as mulheres sdo responsaveis por transmitir esses saberes?

11. Vocés acha que é importante passar esse conhecimento para os mais jovens? filhos,
netos, por exemplo? Vocés veem interesse da nova geragdo em aprender e praticar o
artesanato, dar continuidade a arte? Como vocés se sentem passando esse legado, esses
conhecimentos? Essas tradigbes?

12. Vocés acham que a comunidade reconhece o trabalho de vocés como importante?

13. O que vocés acham de outras pessoas, de fora da comunidade, conhecerem essa
tradicao?

14. Vocés acham que se outras pessoas conhecessem sobre como vocés desenvolvem
suas atividades, facilitaria o desenvolvimento de melhorias para a comunidade?

15. Ocorre contato de escolas com alunos? Como ocorreu? Para conhecer o artesanato na
fonte? Palestras ou para verem apresentagdes? O IFAL de Murici ja esteve aqui? Ja
estabeleceram algum contato?

16. Vocés acham importante essa aproximagao? Que, quanto mais gente conhece a nossa
cultura, mais valorizados seriamos?

2.3 3° MOMENTO

1. Como as mulheres participam da agricultura?

2. Essa atividade também é passada de geracao para geragao?

3. Ao cuidar da terra, as mulheres tém algum cuidado especial? Algum rito a ser seguido?
Com a terra? Em relagéo ao clima? Alguma prece? Ou algum ancestral a quem pedir pela
colheita?

4. O que é cultivado?

5. Essa atividade gera renda para a comunidade?

6. Esses saberes do da agricultura é passado de geragao para geragao? Como seus pais
faziam? Quem é responsaveis por transmitir esses saberes?

11. Vocés acha que é importante passar esse conhecimento para os mais jovens? filhos,
netos, por exemplo? Vocés veem interesse da nova geragdo em aprender e praticar o
artesanato, dar continuidade a arte? Como vocés se sentem passando esse legado, esses
conhecimentos? Essas tradicbes?

8. O que vocés acham de outras pessoas, de fora da comunidade, conhecerem essas
tradicbes?

9. Vocés acham que se outras pessoas conhecessem sobre como vocés desenvolvem suas
atividades, facilitaria o desenvolvimento de melhorias para a comunidade?

10. Qual a importancia da agricultura para a comunidade?

11. Ocorre contato de escolas com alunos? Como ocorreu? Para conhecer a produgao de
vocés? Palestras ou para verem apresentagdes? O IFAL de Murici ja esteve aqui? Ja
estabeleceu algum contato?

12. Vocés acham importante essa aproximagéo? Que, quanto mais gente conhece a nossa
cultura, mais valorizados seriamos?

OBSERVAGOES

* Informar da gravacéo e do registro das imagens;
* Levar caderno para anotar.
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Avaliacdo do E-book "ECOS DE ANCESTRALIDADE:
Relatos das Tradicoes Sociais e Culturais das Mulheres
do Muquéem®.

Este questionario é um recurso para avaliar o produto educacional. Visto que o material estd
finalizado, as vezes se comete o erro de realizar uma correcgéo final somente sob a ética
parcial de quem o idealizou (RUIZ, 2014) . Assim sendo, é importante que e-book passe por
uma observacdo dos representantes do seu publico central. Logo, agrega mais valor ao
processo de elaboracgao, consequentemente, ao contetido do material.

*Qbrigatério

1. O que mais chamou atengédo no E-book? E por qué? *

2. O que menos gostou? E por qué? *

3. O que proporia para melhorar o que nao gostou? *

https://docs.google.com/forms/d/1a8AX6xTsNPh-K-d9UNe0zAGWWVE6VIzIbKJNB2CCbnec/edit
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4. Do que se trata o E-book?

5. Das palavras utilizadas, alguma foi de dificil compreensao?

Marcar apenas uma oval.

() sim
) Nao
() Talvez
() Outro:

6. Se aresposta anterior for SIM, por favor, indicar quais palavras.

7. O Glossério auxiliou na compreenséo do texto?

Marcar apenas uma oval.

() sim
( )Ngo
() Talvez
() Outro:

https://docs.google.com/forms/d/1a8AX6xTsNPh-K-d9UNe0zAGWV86VIzIbKJNB2C Cénecledit
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8. Se aresposta anterior for NAO, por favor, informar o porque.

9. Quanto a quantidade de informagodes...
Marcar apenas uma oval.

() Ha poucas informagées.
() H4 muitas informagdes.
() Hainformagbes suficientes.

() Outro:

10. Ha alguma expressao que nao é familiar para vocé?

Marcar apenas uma oval.

(_)sim
() Nzo
() Talvez
() Outro:

11. Se aresposta anterior for SIM, por favor, indicar qual (is) expressao (Ges).

https://docs.google.com/forms/d/1a8AX6xTsNPh-K-d9UNe0zAGWVE6VIzIbKJNB2CCénec/edit
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12.  Identificou algum conteudo ofensivo ou desrespeitoso?
Marcar apenas uma oval.
( )sim
() Nao
() Talvez

() Outro:

13. Searesposta anterior for SIM, por favor, comente.

14. Finalizando, a linguagem utilizada € discriminatoria?

Marcar apenas uma oval.

( )sim
() Nao
—

() Talvez

() Outro:

Este contetdo nao foi criado nem aprovado pelo Google.

Google Formularios

https://docs.google.com/forms/d/1a8AX6xTsNPh-K-d9UNe0zAGWV86VIzIbKIJNB2CCénec/edit
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ANEXOS

ANEXO 1 - Produto Educacional (E-book) — ECOS DE ANCESTRALIDADE: Relatos

das Tradigdes Sociais e Culturais das Mulheres do Muquém —AL.*

35 No corpo da dissertagdo colocamos apenas uma amostra do produto educacional, que pode ser
acessado na integra através do link: http://educapes.capes.gov.br/handle/capes/702898.
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De repente é desbundante
perceber que o discurso da
consciéncia, o discurso do
poder dominante quer fazer
a gente acreditar que a
gente é tudo brasileiro, e de
ascendéncia européia,
muito civilizado, etc e tal.
So que na hora de mostrar o
que eles chamam de 'coisas
nossas, é um tal de falar de
samba, tutu, maracatu,
frevo, candomblé, umbanda,
escola de samba e por ai
afora. Quando querem falar
do charme, da beleza da
mulher brasileira, pinta logo
a imagem de gente
queimada da praia, de andar
rebolativo, de meneios no
olhar, de requebros e
faceirices (GONZALES,
1984, p. 238-239)
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Contar “causos” de antepassados escravos para o0s
filhos, sobrinhos e netos foi, sem diivida, uma
estratégia dos mais velhos da comunidade nao
letrada para que o passado permanecesse no
presente, para que nao se esquUecesse,

especialmente, o direito a propriedade da terrae a
heranga recebida. (MATTOS, 2011, p. 8)



1. APRESENTACAO

Produto Educacional produzido no &mbito do
Mestrado Profissional em Educacao Profissional e
Tecnologica do Instituto Federal de Alagoas (IFAL),
como requisito para a conclusao do programa.
Trata-se de livro eletrdnico (e-book) elaborado a
partir da andlise e discussao dos dados obtidos na
pesquisa que, tem como método a pesquisa-acao.

Este produto foi apresentado e avaliado pelos
sujeitos da pesquisa - alunos do Curso Técnico de
Ensino Médio Integrado em Agroecologia e as
mulheres da Comunidade Quilombola do Muquém.
Em sua fase final, deve ser validado pela banca
avaliadora da defesa da dissertagao , de autoria da
mestranda DANIELA VERENA NEVES SANTOS, com
orientacao do Prof. Dr. NELSON VIEIRA DA SILVA.



Produzido a luz das teorias sociocognitivas e
sociais, objetivamos com este produto reforgar as
ideias de Lev Vygotsky, Ira Shor e Paulo Freire
quando entendem o homem como resultado de um
processo histdrico e social; fruto das interagoes
entre 0 mundo natural e outro, valorizando o
contexto social como elemento agente de
aprendizagem; e, sujeito que pretende a
tranformacao social real por meio do dialogo e do
estimulo a criticidade. (BERTRAND, 2001)

0 que se pretende com a elaboracao do produto é
a interacao entre os  conhecimentos
cientificos/pedagdgicos e os conhecimentos
sociais, intrinsecos a vida cotidiana do individuo,
no ambito das praticas educativas da educacao
nao-formal em comunidades de remanescentes de
quilombos.






0 conceito de quilombos contemporaneos deriva do
processo de (re)construcao desses espacos no
ambito das comunidades negras.

Antes considerados nos contextos de fuga e
resisténcia ao sistema escravista, hoje sao tomados
em razao da manutencao das suas praticas sociais
e culturais, sustentadas na autodefinicao como
remanescentes de quilombos, na certificacao e
titulacao dos territorios.
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As mulheres negras quilombolas sao as co-
criadoras da sociedade mundial, juntamente com as
mulheres indigenas. No entanto, como bem
salientam autores que escrevem sobre elas e sua
participacao na formacao social, suas historias nao
aparecem com frequéncia.

Quando aparecem, sao apresentadas no contexto
escravista, ressaltando as situacoes de violéncias
fisica e emocional que eram submetidas.

E valido pontuarmos sobre a mulher preta na
escravidao, mas sob perspectiva positiva de
enriquecimento cultural que o foco na violéncia
subtrai. Como bem sinaliza Nascimento (2019, p.
113), "escravidao quer dizer raga, legado de amor da
ancestralidade africana”.



"A mulher negra [quilombola], desde algumas das
nossas mais antigas tradicoes e culturas, tem seu
lugar inscrito em nivel de igualdade aos homens,
tanto na responsabilidade doméstica como nos
dominios do poder politico, econdmico e cultural.

Na didspora africana da escravidao, ¢ a fortaleza da
mulher africana, ao seu trabalho, sofrimento e
martirio que devemos, em primeiro lugar, a
sobrevivéncia de nosso povo." (NASCIMENTO, 2019,
p.102)



Nesse sentido, 0
protagonismo feminino nas
comunidades  quilombolas
\ tem-se destacado a0 longo
3 dos estudos a respeito de
Y como se organizam, se
estruturam e se mantém num
contexto social que, embora
| impulsionados  por uma
' crescente de consciéncia
social, ainda as invisibilizam.

. Nessas pesquisas evidenciou-
se o trabalho das mulheres
como gestoras dos recursos e
principios familiares, agentes

econdnicos ativos

% (produtoras de renda),

G | responsaveis pela

P y e -

50 f transmissao e preservagao
"[".- s .

N das tradicoes e lacos de

" solidariedade nas

" comunidades. (CONCEICAO,
2017)







ONDE FICA?

A Comunidade Quilombola do Muquém esta
localizada no Povoado do Muquém, no municipio de
Uniao dos Palmares, numa distancia de
aproximadamente 6 km do centro da cidade.




POPULAGAO

Atualmente o povoado tem 167 familias, com a
populacao total de 767 quilombolas. O conjunto
principal chamado Muquém Novo tem 120 casas
feitas pelo governo federal [...]. (SILVA, 2021, p.167)




0 PROJETO POS
ENCHENTE...

A enchente, que ocorreu em 2010, devastou toda a
comunidade e municipios vizinhos. Antes localizava-
se as margens do Rio Mundad, conhecido como
Nzembo (escrita nossa) pelos quilombolas. Nesse
episddio, os quilombolas, para se salvarem,
passaram dias em cima de uma jaqueira, esperando
por socorro, ja que a ponte que liga Uniao dos
Palmares a comunidade tinha cedido. As casas do
Muquém Novo foram entregues entre os anos de
2012 e 2013. (SILVA, 2021, p. 168)






Ela esta presente em todo o modo de ser de uma
comunidade. Na hierarquia do grupo, na forma
como as pessoas se relacionam, nas cancoes,
oragoes, no corpo que danca, em seus objetos de
arte, na roupa, no preparo do alimento.. Uma
tradicao, ainda que nao esteja escrita no papel,
possui sempre uma materialidade apresentada na
complexidade existencial do grupo. ( BELO, 2018, p.
72) TUDO E TRADIGAO!



Unica tradicao que gera renda para as mulheres. A
maioria das artesas entrevistadas trabalha com
pecas que tem o barro como principal matéria-
prima. Trabalham em todo processo de confecgao,
desde a retirada do barro as margens do rio, até a
queima das pecas.




"0 barro ela amassa na mao todinho, tira 1a no
buraco, depois leva pra casa, agoa, agoar ¢ molhar,
pa fica molinho. Pisa todinho na mao, machuca pa
tira péda, pa num atapalhar. Ai depois corta [..]
tem uma foice, elas corta pra pisar o barro. Pa ficar
macio. Ai depois que o barro fica macio ela comeca
fazé as peca. Far o bolo, ai far as coisa. Ai bota Ia

no cantinho.

[..] depois do bolo.
Que abre ele bem
abertinho. Ai ela tira o
barro memo, rapa, pa
depois embarrear, que

~ ¢ alisar. Ai depois que

alisar tudinho bota la
no cantinho que é pra
secar, pa depois... Num
é na hora ndo. E cum
uns 15 dias, um més é
que ela vai queimar.
porque se hutar eles

mole pode quebrar'.
(Tania, 2021)
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